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ALEXANDRU DUTU

«Bizantini», «Orientali», «Balcanici»

«Ma felicitam ca ma aflu din nou printre oameni, cand un batran respectabil a aparut
salutdndu-ma n franceza, cu maniere atét de indatoritoare, incat un moment am ramas
fard a-i putea rdspunde. Cum era surd, scoase un cornet acustic care ne-a ajutat sd intram
n conversatie. Mi-a povestit despre cdlatoriile lui in Franta si sederea lui la Paris. Frecven-
tase cafeneaua Procope, unde ii cunoscuse pe Diderot, D’Alembert, Freret si pe cartu-
rarii secolului trecut. Cita versuri din Racine, Corneille, Voltaire si, fard sd facd parada de
cunostintele sale, mi-a dovedit cd avea cunostinte suficiente din literatura noastrd. Nu a
putut sd-mi vorbeasca de Versailles si de regele Frantei fara sd nu se induioseze: si cum
md miram cd voise sa se aseze intr-o tard barbard dupa ce a cunoscut Franta, mi-a rdspuns
imediat: ,,Permet m-a vazut nascandu-ma, iar omul intelept si prudent poate fi fericit ori-
unde“.»

Pornit prin partile «grecesti», diplomatul francez Pouqueville era uimit sa intdlneasca
ntr-o asezare albaneza, de la inceputul secolului trecut, un batrdn care sa-i vorbeasca
despre cafenelele din Paris. Era chiar anormal ca in asemenea regiuni «barbare» sa gasesti
pe cineva care il ascultase pe Diderot. Normal era ca oamenii din aceste locuri sd ignore
Parisul si sa trdiascd dupd alte legi. Cdnd comunicarea lipseste, iar interesele politice sunt
divergente, oamenii se separd si se suspecteaza. In 1967, cand am ajuns pentru prima
oard Tn Occident, tocmai in Scotia, la un congres despre secolul XVIII, un britanic m-a
studiat indelung si m-a intrebat, cu un zdmbet fin, daca sunt singurul specialist roméan
n secolul XVIII. I-am raspuns ca noi circuldm pe rdnd: raspunsul i-a placut, pesemne,
de vreme ce a scris 0 recenzie neobisnuit de calda, pentru un britanic, despre primul numar
al revistei noastre de literaturd comparatd Syz#/es/s, in care remarca faptul ¢d, in ciuda
forului care o patrona (Academia de Stiinte Sociale si Politice a Republicii Socialiste Roma-
nia), «bdnuielile privind uniformitatea doctrinala si atitudinile politice rigide se dovedesc
neintemeiate, tonul dominant al revistei fiind diversitatea, orizontul deschis si o disponi-
bilitate plina de prospetime».

Regiunea n care trdim este marcata de instabilitate, si fenomene care au avut loc la
inceput de secol XIX reapar, sub altd forma, la mijlocul secolului XX. Ne place sd repetdm
cd vietuim «sub vremi» si nu ne zbatem sd iesim de sub ele. Perceputi ca locuitori ai
unor regiuni ale Imperiului otoman, pana de curdnd am aparut ca locuitori ai «lagdrului
socialist». Inainte de 1989, cdnd apaream la cdte un congres la care fusesem invitat,
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veneau sa ma salute vechi militanti comunisti din Franta sau Coreea de Sud; in Scotia,
0 comunista franceza mad Tntreba «cum merge socialismul», iar la Innsbruck m-am trez-
it inconjurat de un grup de tineri sud-coreeni care au vrut sa md incredinteze de simpa-
tia lor fatd de o tard «socialistd». Au dispdrut mai inainte sa le spun despre ce este vorba
in «lagar». Cand oamenii isi fac planuri modeste despre viitor, nu mai ascultd pe altii:
atunci cdnd ajung la concluzia cé solutia lor este cea mai buna, nu-i mai intereseaza reactia
ta. Te privesc ca pe un afis colorat si trec mai departe.

Putem conchide provizoriu ca perceperea «celuilalt» se face in functie de interesele
si preocupdrile noastre: atunci cand interesele sunt pur politice, «celdlalt» isi dezvaluie
prea putin din individualitatea lui. Doar Th momentul cénd interesul se extinde spre
aspectele culturale, imaginea se imbogdteste. Dar pentru a ajunge aici, nu trebuie sa stai
resemnat pana ce iesi de «sub vremi»: trebuie sa starnesti curiozitatea, sa te intercalezi
in conversatia celor de care ai nevoie (ei discuta despre protectia mediului, iar tu le vorbesti
despre Burebista), sa dai de inteles ca «realitatea» de care vorbeste nu este completa,
in lipsa «realitdtii» pe care o detii, sd incerci sa captezi interesul celor care dau tonul in
viata intelectuald a momentului si nu sd dai apd la moara unor mediocritdti care se ocupa
de tine pentru cd nu au gasit plasament in altd parte. Aspectele acestea nu trebuie s fie
doar in vizorul propagandei guvernamentale, ci sd stdruie in atentia tuturor celor care
desfasoard o activitate intelectuald, deci o activitate bazata pe dialog deschis, cu toatd
lumea.

Regiunea in care trdim s-a distantat de celelalte regiuni pe masura ce a inceput mod-
ernizarea. Semne clare ale unor disparitdti apar incd din vremea Imperiului bizantin, ori
de céte ori emisarii occidentali reprezintd o putere politica. Este evident cé interesele diver-
gente ale oamenilor puterii separd si asmut pe unii impotriva celorlalti. Cand Liutprand
de Gremona vine la Constantinopol in 968, divergentele au prins corp: «grecii» sunt incon-
stanti, vicleni, mincinosi, ca Ulisse, iar apusenii sunt onesti, sinceri, oameni de cuvant
(dupd Liutprand!); in timp ce bizantinii sunt efeminati si molatici, apusenii sunt viteji si
demni. In timp ce Tmparatul bizantin Nichifor rdde de armura greoaie a cavalerilor occi-
dentali, Liutprand este iritat de vesmintele lungi ale bizantinilor. Caracteristicile s-au pre-
cizat si ele se accentueaza pe masura ce are loc fuziunea triburilor france cu lumea romand
si care, dupd pertinenta remarcd a lui Federico Chabod, separd Occidentul de Orient; «iar
in Orient a fost inglobata nu numai peninsula balcanicd, ci si Ungaria si Roménia, prima,
ramasa si in afara orbitei civilizatiei clasice, a doua, romand, intrata in nucleul de natiuni
civile, dar devenita barbard, dupd Enea Silvio Piccolomini».

Caracterizdrile curente intre cdrturari au pdtruns pe un circuit mai larg si au oferit
oamenilor explicatii concise si rapid obtinute: acesta este stereotipul, «0 opinie gata facuta»
(cum spune dictionarul Robert). Fiecare dintre noi facem apel la asemenea prefabricate,
deoarece nu avem timp sd ne facem opinii proprii despre toate aspectele lumii: acceptdam
ce ne spun altii, oameni cu carte si umblati. Stereotipul este necesar, dar, ca orice lucru
ieftin obtinut, nu te poti baza pe el: se rupe cand nu te astepti. |l folosesti ca element intr-
o constructie, dar nu-l iei in serios, pentru cd te poate induce in gravd eroare. Presa Si
televiziunea, care pun in circulatie o cantitate imensa de date, formeaza canalele privile-
giate ale stereotipurilor: intr-o revista care se ocupd de triburile africane, de ordinatoare
si paludism sunt repede strecurate opiniile gata facute. La inceputul secolului XVIII, in
Styria este pictat un tablou care cuprinde «descrierea pe scurt a popoarelor ce se afld in
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Europa, cu Tnsusirile lor»: ultima coloana este dedicatd unei pasale care reprezinta pe
«turco-grec» ( 7k oder Griec). Ca siin cazul celorlalte personaje (spaniolul, italianul,
polonezul sau suedezul), caracteristicile sunt negative, dar in cazul turco-grecului pre-
domind prezumtia de Tnseldtorie. El este de la naturd «ca un drac tnar», in materie de
stiinta este «un politician fals», se imbracd «dupa moda femeilor», in fapte «este si mai
nseldtor», in materie de dragoste «se iubeste pe sine insusi», suferd de boli «ale slabici-
unii», Ti place sd fie cdrmuit «de un tiran», isi pierde timpul juc&ndu-se «cu matdniile»,
se aseamana «cu pisica» si isi sfarseste viata «inseland pe altii». Intr-un articol din 7%e
Economist(19 oct. 1996, p. 50) despre «acesti intdrziati sud-est europeni», se afirma
cd, fatd de celelalte state iesite din lagarul socialist, <Roménia si Bulgaria au ramas pre-
dominant rurale, mai brutale si, pentru a spune lucrurilor pe nume, mai balcanice»!

Stereotipurile infloresc tocmai atunci cdnd comunicarea se inteteste si constituie o
frand Tn calea circulatiei corecte a informatiei: ele au fost prezente in scrierile europene
care s-au ocupat de bizantini, apoi de Imperiul otoman, o lume «orientald», in sfarsit de
peninsula care a prins corp in secolul XIX — Balcanii. Parcurgand patru nivele — al comu-
nicdrii cotidiene, al educatiei, al vietii politice, al vietii culturale — putem observa cum au
apdrut si s-au difuzat stereotipurile despre lumea sud-est europeand in epoca mai apropi-
ata noua.

Comunicarea intre regiunile europene este greoaie in secolele XV-XVII si evenimentele
cotidiene sunt transformate in date istorice pana sa ajunga la celalalt capat al continen-
tului. Lainceputul secolului XVII, scrisorile trimise de membrii Companiei levantine ajung
la Londra dupa 65 sau 85 de zile, atunci cand nu fac si performante, cum s-a intdmplat
cu o depesa a lui Sir Robert Cecil care a parcurs distanta in 111 zile. Curierul diplomat-
ic beneficiaza de traseele deschise de companiile comerciale, care au oarecare stabili-
tate, incepand cu secolul XVI. In 1782 o0 agentie postala austriaca functiona la Bucuresti
pe drumul Viena-Istanbul, care putea fi parcurs in 29 de zile, in timp ce calea obisnuita,
pe malul stdng al Dundrii, se dovedea mai lunga. In secolul XIX Tncepe o cursa contra
cronometru pe uscat si pe mare: celebra companie Lloyd inaugureazd, in 1836, un itin-
erar ce pleacd de la Triest si care permite scrisorilor si bunurilor sa ajunga la Istanbul
ntr-un rdstimp ceva mai scurt. O altd rutd va trece prin Sibiu. Se izbuteste ca o scrisoare
trimisa pe «drumul constantinopolitan», pe la sud de Dundre, s ajunga la Istanbul in 10
zile vara siin 12 zile iarna. Intre timp, traficul de marfuri si pasageri se inteteste pe Dundre
si intre 1882 si 1885 au intrat in portul Giurgiu 253 de vapoare de pasageri si 539 de
ambarcatiuni de comert. Telegraful a scurtat distantele, si pe la 1855 o linie unea Cerndutiul
de lasi si o alta Bucurestiul de Giurgiu. Un agent turc lua telegramele de la Giurgiu Si
alerga cu barca la Rusciuc, de unde porneau firele spre Stambul...

Cunoasterea cartografica a regiunii a fost lentd, daca ne gandim cé harta Stolnicului
Cantacuzino si cea a lui Dimitrie Cantemir apar ca veritabile evenimente stiintifice. Ser-
viciul cartografic austriac functioneaza ordonat din secolul XIX si un geograf german,
August Zeune, va vorbi, la 1809, de Batkantralberiana, propunand, astfel, un nume unei
zone ascunse sub conducerea uniforma a Imperiului otoman. Dar pana in secolul trecut,
cei din afara zonei au avut impresia cd nimic nu se misca intr-o lume in care pictura con-
tinua s fie de inspiratie bizanting, iar administratia continua sa fie otomand. Célatorii mai
cultivati care strabat regiunea se uitd dupa antichitéti si sunt fericiti cand vad tarani romani
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costumati ca personajele de pe columna lui Traian si tdrani greci care sunt descendenti
ai lui Pericle.

Cét priveste pe locuitorii zonei, ei nu au posibilitti sa se faca cunoscuti in afard, de
vreme ce nu dispun de tipografii care sd dea la iveald foi volante cu stiri sau ziare: cu
exceptia Tarilor romane, tiparul incepe sa functioneze din secolul XIX Tnainte. Cartile care
apar in centrele romane sunt cu caractere chirilice, ceea ce i face pe strdini sd creada ca
romanii folosesc limba slavond. Costumul, obiceiurile, constructiile si pictura infatiseaza
o lume imobila care perpetueaza cultura bizantina: peste aceastd fotografie repede facutd
se asterne prezenta otomand si o savoare de «bon sauvage» pe care o gustd lumea rafi-
natd a secolului XVIII. Locuitorii au o mentalitate aparte, par superstitiosi (in raport cu
rationalismul protestant) si prea concesivi: le place sd discute sau mai exact sd
«pdldvrageasca», asa cum fac toti cei care nu au acces direct la decizii ci sunt specta-
tori, plictisiti ca nu sunt intrebati. Definitia |i se aplica repede si ea se regdseste in editiile
recente ale dictionarului Robert: &yzartinisme — tendintd spre discutii bizantine, ceea
ce face trimitere la «bizantin» — «care evocd, prin excesul de subtilitate, prin caracterul
sdu formal si otios, disputele teologice din Bizant». Grabiti sd transmita cititorilor o imag-
ine soc, capabild sd-i scuteasca de lungi comentarii, ziaristii vor vorbi despre o intéinire
diplomatica plind de «bizantinism», vor acuza birocratia Uniunii Europene de comporta-
ment bizantin si vor descoperi ca unii candidati americani la presedintie se lasd atrasi in
«dispute bizantine».

Scoala nu a raspandit date generoase despre Imperiul otoman, care a provocat spaima
pana tarziu, dupa esecul asediului Vienei. Cat priveste ochiul, el s-a format la scoala mar-
ilor maestri din Renastere, care s-au detasat deliberat de «maniera greaca» si au inceput
sd priveasca din alt unghi corpul uman. Lady Montagu, una dintre cele mai inteligente
femei ale secolului XVIII, gdseste ca femeile turce sunt pline de farmecul personajelor
lui Tiziano si conchide ca fresca unei biserici vizitate in Grecia este de un desavarsit «prost
gust». Mai curand decat sd guste arta icoanelor bizantine, care reamintesc de «barbaria
goticd» occidentald, privitorii admird «turcismele» unui Liotard care imbracd in straie ori-
entale pe impdrdteasa Maria Tereza i lasd in urma lui portrete de la curtea lui Constan-
tin Mavrocordat.

Icoana bizantind nu poate fi privitd ca o opera de arta purd, pentru simplul motiv ca
frumusetea ei conduce spre prototip. Dacd nu stii despre ce prototip este vorba, icoana
iti rimane strdind. Or, civilizatia ortodoxa se studiaza tn universitatile din afara sud-estu-
lui european in cadrul cursurilor de bizantinologie, ceea ce transmite celor putini intere-
sati ideea ca este vorba de o civilizatie moartd. In acest sens, la sdrbdtorirea lui Fernand
Braudel la Chateauvallon, profesoara Héléne Ahrweiler afirma, cu temperamentul sdu grec:
«Bizantul a fost asasinat de coreligionarii sdi crestini, pentru cd a fost ,,schismatic®. Divortul
acesta ne mai apasa inca, pentru ca atunci cand auzim in amfiteare ,ceartd bizantind“,
~asta-i Bizantul”, aceasta ne dovedeste ca toata istoriografia de inspiratie ecleziastica,
emandnd de la iezuiti si asumptionisti si altii, de abia mai cunoaste Bizantul de dupa
Schisma si Cruciade». La care Braudel replica: «Este extraordinar faptul ca Rasdritul crestin
a preferat Islamul unei intelegeri cu un papa de la Roma foarte conciliant». Or, constatam
usor cd Bizantul nu a fost marginalizat numai de eruditia in sutand, asa cum preferinta
bizantinilor nu poate fi judecatd in procedurd de urgentd, de vreme ce la mijloc era lib-
ertatea religioasa. Dar Braudel nu-si masca simpatiile atunci cand afirma, in treacat: «noi
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ceilalti, venetienii...». Dar sd nu ne pierdem speranta, deoarece studii bizantine sistemat-
ice nu se fac in universitatile occidentale decat din secolul trecut, asa cum circulatia per-
soanelor va permite cdldtorilor sd observe distanta dintre ortodocsii din Bizant si cei din
Bulgaria de azi, de pilda. Fdrd sa mai vorbim de temeinicele lucrdri produse de eminenti
bizantinisti austrieci, germani, englezi sau francezi, cum este cartea recentd a lui Gilbert
Dagron despre «cezaropapismul» care mai are adepti si la noi...

Nivelul politic ne apropie de sursa disputelor dintre Est si Vest. Lumea nu se sepa-
rase net in momentul in care impdratul Nichifor spunea despre occidentali ¢d sunt «niste
canalii, criminali, mizerabili», iar Liutprand de Cremona depléngea josnicia celor care se
pretindeau descendenti ai romanilor. Aparitia imperiului lui Garol cel Mare, la 800, a
declansat ménia bizantina, dar ea nu a separat lumea europeana. A venit, insd, schisma
din 1054, cand cele doud Biserici surori s-au oséndit reciproc, si cruciada a 1V-a, cdnd
cavalerii occidentali porniti sa elibereze Locurile Sfinte au cucerit Constantinopolul. Nici
pe plan politic, nici pe cel cultural cele doud pérti ale Europei nu s-au intalnit pdna la caderea
Bizantului.

Dupa 1453, ortodocsii au devenit «cetdteni de clasa a doua» si nu au mai interesat
pe ceilalti europeni care discutau cu puterea, cu Poarta otomana. lorga a desemnat perioa-
da cuprinsd intre cdderea Constantinopolului si afirmarea statelor nationale balcanice
«Bizantul de dupa Bizant», desi lumea s-a schimbat mult intre timp; Cesare Alzati a vor-
bit despre un «commonwealth fanariot», dar desemnarea nu imbratiseaza toata realitatea.
Adevarul este cd, in acest rastimp, cultura s-a separat de puterea politicd, pdnd in momen-
tulin care comandamentele politice nationale au revendicat pentru ele toata actiunea cul-
turald. In acest rastimp, varianta ortodoxd sud-est europeand s-a separat de varianta orto-
doxd rusa dezvoltatd intr-un imperiu care a progresat rapid. Mai mult, in interiorul zonei
au apdrut orientdri diverse, deoarece popoarele s-au intors spre trecut si si-au cadutat
radécinile in stralucirea bizantina, in taratele sud-slave, in epopeea lui Skanderbeg. Romanii
au beneficiat de o cultura de curte care-i apropie de experienta central europeana si, din
secolul XVII, au inceput sd pund accentul pe originea romana care i lega de popoarele
romanice occidentale. De aici si destinul special al roménilor care prin «ortodoxia lor latind
au facut o legaturd intre Grecia si Rusia, ca siintre Orient si Occident», dupd cum remarcd
Olivier Clément.

Din punct de vedere politic important ni se pare faptul ca popoarele sud-est europene
nu s-au putut integra in miscarea continentald care, in fata experientei baroce care a pus
in slujba puterii politice teme si motive preluate din arta religioasd, a constituit societatea
civila. Romanii, care au dezbatut probleme politice in statelor lor, au dezvoltat politica
traditionald, dar nu au pus problema unui spatiu public, unde apare datoria fatd de stat
si respectul fatd de cetdtean. Decalajul acesta avea sd aibd repercusiuni grave asupra
evolutiei lumii sud-est europene, care atunci cand si-a pus problema construirii statului
national nu a avut in spate o traditie capabild sd ofere o parte din rdspunsuri la marile
probleme ridicate de efortul grandios de edificare a unei noi societdti. «<Modernizarea»
sud-est europeand a impus preludri rapide de institutii si norme juridice care, fireste, au
provocat tensiuni, prezente si in lumea noastrd. In secolul XVIII, cdnd Occidentul incheaga
societatea civild, sud-estul european pare cd dormiteazd la umbra Inaltei Porti, unde Mon-
tesquieu identifica o forma perfidd de putere care poarta numele de «despotism orien-
tal». Stereotipul va face carierd si «letargia orientald» va acoperi culorile sterse ale bizan-
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tinismului, pentru a provoca o si mai mare distantd fata de lumea europeand care a demarat
in fortd peste apele Atlanticului.

Peninsula a ndscut «balcanismul» atunci cand statele nou create au inceput sé se
batd intre ele, cdnd nationalismul a starnit antisemitismul, cand frontierele pareau in per-
manenta miscare, iar cruzimea din timpul ciocnirilor militare depdsea normele
internationale. Tragedia iugoslava a pdrut fard pereche unor cronicari politici care n-au
nteles niciodata perfidia comunista: adversitatea dintre croati si sarbi, pe care regimul
lui Tito nu a adus-o nici un moment in fata opiniei publice, a izbucnit in momentul in care
nomenclaturile locale au agitat steagul nationalismului. Comentatorii politici din afara zonei
au mers la explicatia cea mai simpld si mai eronata, anume ca era vorba de un razboi cu
substrat religios, desi tinerii care se luptau intre ei nu fuseserd dusi la biserica de liderii
lor comunisti. Dar de ce sa nu dai o explicatie «soc»! Mai mult, s-a pretins ca razboiul
se desfdsura pe vechea falie care separa Europa ortodoxa de Europa catolica: in felul aces-
ta ne intorceam la conflictele religioase din secolul XVI, explicate de niste cronicari care
nu mai parcursesera materia de secolele XVII-XX! Voluptatea acesta de a muta tot tim-
pul frontierele a capdtat numele de «balcanizare», si ziaristii vorbesc azi despre «bal-
canizarea Africii», de exemplu. Batrénul butoi cu pulbere nu iese din imaginarul de ser-
viciu al mass-media si cea mai buna solutie adoptata de oamenii politici din Balcani este
sa se lepede de «balcanism». ..

In ajunul rdzboiului de independentd a Romaniei, diplomatii occidentali sfatuiau pe
oamenii politici roméni sa nu se angajeze in razboi pentru a nu deranja o situatie stabilita
de comun acord de marile puteri. Refuzul romanilor si abilitatea lor diplomatica nu puteau
fi taxate altfel decét o facea agentul diplomatic francez, Duc Decazes, care raporta min-
istrului de Externe cd s-a ferit sd fie prins in subtilitdtile «unor oameni experti in arta bizan-
tind». Cu trei ani in urm4, alarmat de duritatea cu care sérbii se bateau cu croatii, un expert
francez in geopoliticd dadea drept sigurd formarea unei «axe» Belgrad-Bucuresti-Atena
care putea deveni coloana vertebrald a unui «bloc ortodox». Pentru a-si dovedi carac-
terul lor «european», alte state din defunctul lagar socialist condamna «barbaria din Bal-
cani». In mod evident, stereotipurile au viatd lunga.

Pe plan cultural, se poate observa cu claritate cum adversitatea umanistilor fata de
puterea politicd ecleziastica din Occident a dus la condamnarea rapidd a unei intregi
perioade de civilizatie, Evul Mediu. Aceasta «imposturd», cum spune Jacques Heers, care
este desemnarea unei epoci istorice printr-un nume ce sugereaza o simpld tranzitie intre
Antichitate si Renastere, a cuprins si Bizantul, o lume medievald in care Biserica s-a lasat
dominatd de Imperiu si a contribuit la mentinerea unei piramide feudale si a unei imag-
ini despre om lipsitd de darul demnitatii! Este ciudat cum polemica duce constant la
rastalmdcire, deoarece se stie azi cd demnitatea este o virtute aristocratica, aceea pe care
au dorit umanistii sa o inlocuiasca cu suficienta negustorilor. Or, demnitatea omului este
legatd de notiunea ampla de libertate care se intalneste in literatura patristica, unde lib-
ertatea este puterea de a-ti alege destinul, de a hotdri daca vrei sa te angajezi in iluzia
acestei lumi sau daca vrei sé alegi eternitatea. In scrierile umanistilor romani, «cinstea»
sau demnitatea tine de «bunul nume» pe care-| c&stigd cineva atunci cand este curat Tn
fata lui Dumnezeu si a oamenilor. Este sensul pe care il intdlnim si n /Javargturie i
Neagoe Basarab. Cei care vorbesc despre «greci», in vremea Renasterii, se referd la Bal-
cani, nu la epoca lui Pericle, ne spune Heers: iar acolo totul pare rdu facut si demn de
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dispret. Ghiberti spunea clar cd noii greci erau «grosolani si neciopliti in aceeasi madsura
n care cei vechi fusesera rafinati si competenti».

Dacd Dante il acuza pe Constantin cel Mare ca se «facuse grec», atunci cdnd a mutat,
fmpotriva mersului soarelui, scaunul imparatiei romane de la apus spre rasarit, urmasii
lui umanisti au depldns caderea Bizantului, dar fard sa-1 reconstituie: ceea ce au preluat
ei au fost manuscrisele antice aduse de carturarii bizantini refugiati in Occident. In sec-
olul Luminilor singura parte a Balcanilor care intereseaza este Grecia, dar pentru anti-
chitatile sale. Imperiul otoman este considerat o aparitie istoricd aberantd de catre Vico,
in timp ce Voltaire afirma cd Tracia nu apartine Europei. Dupa cum explica traducatorul
german al /sfories Imperiuii ofornan de Cantemir, ignoranta care ne inconjoard se
datoreste faptului cd istoria acestui imperiu este deformata de cei care o cunosc mai bine,
cdrturarii greci, de refuzul de a invdta limba turcd, de neincrederea turcilor in strdini si
de «ura noastra fatd de niste oameni care au distrus o bund parte din stralucitoarea
crestinatate». In functie de asemenea clisee s-a facut descrierea sud-estului european in
scrierile vremii: treptat au intrat in circuit lucrdri temeinice scrise de Antoine Galland, Petis
de la Croix, Berthélemy d’Herbelot, Dimitrie Cantemir, care stdrnea curiozitatea abatelui
Prévost. Dar circuitul a fost restrans la cercul savant. In secolul XIX, eruditi de renume,
precum Karl Krumbacher, au pus in lumina bogatia culturii scrise bizantine.

In secolul nationalitatilor, intelectualii occidentali s-au apropiat de valorile culturale
sud-est europene, culegdnd ceea ce carturarii locali au pus Tn evidenta: folclorul, liter-
atura populara. Cultura scrisé si arta au inceput sa fie intelese ceva mai tarziu. Dar si
astdzi, ochiul privitorului nu pétrunde in substantd, ca in cazul lui Claudio Argan care
sustine cd «arta bizantind este o artd a prezentdrii, nu a reprezentdrii, o artd in care ideea
devine figurd, o artd care prezintd idei, in timp ce arta occidentald reprezinta fapte», ceea
ce ni se pare o grava depreciere a artei occidentale, care ar fi lipsitd de idei.

Important este cd deprecierea traditiei bizantine si reconsiderarea drastica a traditiei
culturale a dus pe intelectualii nationalisti din sud-est pe pozitii mai radicale decat cele
adoptate de occidentali. Intelectualii post-bizantini in tranzitie au inventat peste tot o traditie
folcloricd, populara, si au respins «barbaria medievald» autohtona. In felul acesta, ei au
alimentat cu noi date stereotipurile aflate in circulatie. Pornind de la ceea ce ii spuneau
prietenii sai romani, Henri Deprez scria pe la 1848: ,,Doar cu o jumétate de secol in urma,
aceastd tard, care adoptd atdt de prompt toate aparentele civilizatiei noastre, gemea in
lanturile unei civilizatii complet bizantine. In timp ce poporul suferea sub abuzurile odioase,
boierii invaluiti in lungile lor vesminte asiatice ce se potriveau cu gusturile lor de satrapi,
nconjurati de sclavi tigani ofereau Europei spectacolul unor crestini incdtusati in moravurile
decdzute ale Imperiului bizantin si ale anticului Orient». Aceastd colectie de stereotipuri
avea sd revind cu diferite ocazii, ca la Expozitia universala de la Paris, din 1867, cand
pavilionul roman, care reprezenta o bisericd ortodoxd, a starnit aceste comentarii ale unui
ziarist francez: «Straniu destin al popoarelor! Credintele lor sunt cel mai adesea rezul-
tatul evenimentelor. De ce oare au inclinat romanii spre Biserica greacd, in timp ce
pastreaza in obiceiuri traditiile limbii latine pe care o vorbesc si astdzi cu un dar firesc?
De ce romanii sunt schismatici intre Polonia catolicd si Turcia pagana?» Putin important
parea faptul ca Dundrea separa pe romanii ortodocsi de bulgarii ortodocsi... Dar despre
«cezaropapismul» care este un grav stereotip ce acopera o subtila relatie intre Adevar si
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constructie politicd, cat si despre orientalismul sau balcanismul nostru au continuat sa
vorbeasca multi strdini si roméni, unii dintre ei in mare vogd, precum Emil Cioran.

Balcanii au cdzut, in cea mai mare parte, in zona rasdriteand, sovieticd, dupd aranja-
mentul de la lalta. Ca o reactie la presiunea si agresivitatea sovieticd, occidentalii au pus
in miscare proiecte vechi si noi de unificare economica si politicd. Procesul a fost sec-
ondat de intelectuali care au reconstituit o Europa ale cdrei fundatii erau pur occidentale.
Mai mult, s-a sustinut ca Europa a devenit posibild atunci cand s-a separat de Bizant, un
imperiu fard constiintd europeand, in care spiritualul nu a fost demarcat fata de tempo-
ral, in care structurile occidentale nu sunt prezente. Asocieri directe sau doar sugerate
intre realitdtile bizantine si cele sovietice (ca, de exemplu, intre rigorismul bizantin si
«cezaropapismul> rus) au consolidat convingerea occidentalilor cd Europa autenticd se
afld in Vest. O lucrare frecvent citatd a lui Heinz Gollwitzer statueaza, fara drept de apel,
cd Bizantul nu apartine Europei: pe urmele lui Gollwitzer, istorici eruditi ai ideii de Europa
nu mai trec Bizantul la indice. Daca sunt intrebati care este motivul acestei absente
desavarsite, ei rdspund cé ideea de Europa nu a aparut in Bizant (a aparut ea in Occi-
dentul medieval?), ca Bizantul este mai mult asiatic, ca istorici reputati (ca Gollwitzer)
nu includ Bizantul in Europa. Daca li se rdspunde ca arta bizantind a inspirat arta din cap-
itala Imperiului carolingian, Aachen, si din marile centre italiene, ei deviaza discutia spre
alte zone mai placide. Atéta timp cat istoria constiintei europene nu va fi prezentata de o
echipd de specialistii din Zoafe zonele europene, ea nu va fi completa.

Mare parte din reactia istoricilor contemporani fatd de civilizatia bizantind porneste
dintr-o atitudine laica fatd de o civilizatie impregnata de spirit religios. Refuzul contem-
poran este provocat de intdlnirea cu o lume altfel construita: Tn timp ce in anii ‘50, in fata
programului proclamat ateist al stalinismului, specialistii au pedalat pe valorile catolice
ale civilizatiei occidentale, acum se pledeaza pe valorile civile, pe realizdrile laicismului
care intoarce spatele va-lorii religioase. Bizantul nu mai are cum sd intre in aceastd schema.
Dar dincolo de argumentdrile de moment, reconstructia obiectivd si onesta este datoare
sd ia in considerare toate realizdrile europene, sd porneasca de la un concept cuprinzator
de «realitate» (nu numai cea propusa de spiritul laicismului agresiv) si sa descopere intrea-
ga varietate a civilizatiei europene. Aici «balcanicii» au un cuvant de spus.

Pasi importanti in aceasta directie au fost facuti de cercetarea mentalitatilor. Dupa
ce, in 1980, Institutul de Studii sud-est europene a organizat o dezbatere pe tema men-
talitatilor la Bucuresti, noutatea abordarii a castigat simpatia cercetatorilor din alte insti-
tute roméne si straine: in 1983, o altd discutie a avut loc la Institutul de Istorie, iar Tn
1984 a apdrut un grupaj de studii roménesti in revista americana Sowtheastern Europe
(vol.11, 1). Cercetatorii au atacat cu aceste prilejuri sursele variate ale acestei istorii, imag-
inea «celuilalt», atdt de importanta in culturi repliate asupra propriei traditii, asupra mod-
ului diferit in care s-au structurat mentalitdtile in mediul grec sau turc, raportul dintre
scris si oralitate Tntr-o lume ramasa péana tarziu predominant rurald. S-a insistat asupra
lexicului, a cuvintelor care exprimé ganduri, a ceea ce se numeste «utilajul mental». Foarte
instructive s-au dovedit aspectele aduse in lumina de transformdrile lexicului in faza de
modernizare a culturilor sud-est europene (si acesta a fost continutul grupajului aparut
n revista americand): cand circulatia ideilor se intensificd, cdnd apar noi probleme in fata
oamenilor, cénd trebuie sa rezolvi rapid probleme care te preseaza, incepi sa modifici
continutul cuvintelor si sa formezi noi cuvinte. lar cuvintele iti dezvaluie géndurile oame-
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nilor: atdt in Grecia, cét si in Albania, «Europa» nu mai desemneaza teritoriile catolice
sau nefamiliare, in prima parte a secolului XIX, ci Occidentul, pimantul libertatii, care nu
a fost subjugat de puterea otomana.

Discutia a continuat la Atena, in 1983, unde mentalitatile au fost investigate din punc-
tul de vedere al transformdrilor intervenite in viata economicd, iar in 1989, la Sofia, a fost
clar formulata intrebarea «dacd existd o mentalitate balcanicd», numai ca intrebarea a
fost prea cuprinzatoare si raspunsurile s-au risipit in toate pdrtile. La Bucuresti, cercetdrile
si-au vdzut de drum siin 1995 a apdrut o culegere de studii realizate de echipa de tineri
a Institutului de Studii sud-est europene, in care erau infatisate relatia dintre religie si
politica Tn secolul XVII, formele de asistentd sociald in secolul XVIII, legatura dintre pro-
paganda si sdrbatoare in viziunea oamenilor puterii, imaginea identitétii proiectate cu aju-
torul pavilioanelor de la expozitiile internationale, politicul n publicistica lui Mircea Eli-
ade (in Swa-Estul si Contextul Europearn, 1995, 1l1).

Daca vom cobori spre straturile profunde ale mentalitdtii, acolo unde aflam resor-
turile gandurilor si gesturilor, vom intdlni o «prezenta activd a supranaturalului in viata
cotidiand» si un «simt al timpului definit de calendarul ecleziatic», datoritd actiunii Bis-
ericii ortodoxe care a oferit oamenilor o viziune convingatoare despre lume si a atras exis-
tenta credinciosilor Tn jurul actiunii sacramentale. Supus la vicisitudini si 1a lovituri rapi-
de ale soartei, locuitorul acestei zone a putut depdsi neprevdzutul si rascumpdra clipa
irositd in violentd. Dar ortodoxia nu i-a oferit doar consolare, ci si posibilitatea de a inte-
gra episoadele aparent haotice intr-un mers spre desavarsire, intr-o lume care se dovedea
dominatd de scurgerea timpului. Cesar Dapontes redd acest stil de viatd, asa cum il explica
si Grigore Rdmniceanu care, facand elogiul Europei luminate, accentua faptul cd pentru
romdni a fost mai urgent sa péstreze baza formatd din convingerile ferme, capabile s
sustind constructia durabild a monumentelor, si rezistenta in fata soartei care se dovedea
imprevizibild. Desigur c& exista aici riscul de a transforma credinta in refugiu si de a gasi
n Bisericd un adapost impotriva «teroarei istoriei»: teza a aparut in gandirea intelectu-
alilor nostri din perioada interbelicd. Dar se afld aici si imensa resursd de a apdra prezenta
sacrului in lume in fata unor forte care par sa afirme ca lumea este «o poveste istorisitd
de un idiot, plind de zgomot si de violentd», cum spune Macbeth. Capacitatea sacrului
de a da viatd unei lumi degradate si decrepite, de a intdri fiinta umand in efortul ei cdtre
plenitudine si bucurie, de a oferi echilibru omului supus unor incercdri devastatoare, por-
nite din dorinta simpld de a distruge, este aceea care a dat sens existentei lumii ortodoxe
sud-est europene.

Deocamdata, discursul istoricilor culturii si al politologilor continud asa cum a demarat:
ni se spune, de exemplu, cd lumea sud-est europeana este dominatd de Pantocrator, de
Atotstapanitorul, in timp ce lumea occidentald cunoaste pe Cel rastignit, Care patimeste
alaturi de om; ca si cum Pantocratorul poate fi separat de Cel care iubeste. Alte afirmatii
sugereaza ca balcanicii vor deveni europeni atunci cand se vor occidentaliza. Comuni-
carea intensa oferd lumii in care trdim sansa unicd de a apropia oamenii si de a trans-
mite valori de la un cap la altul al continentului. Dacd vom sti sd profitdm de ea vom izbu-
ti sd preludm efortul de gandire occidental facut in constructia politicd si sa punem sub
privirile celor care taie firul in patru strdlucirea sintezei, aceea inspiratd de duhul care
uneste. In fond, trdim o noud perioadd de promisiuni.
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BOGDAN BOGDANQV

Homo Balkanicus

Ca si In perioada contemporand, in trecutul apropiat, in Balcani au existat culturi
nationale bine articulate. Dar sa ldsdm deoparte perspectiva identitatii nationale. Trebuie
sd vedem daca putem vorbi despre o civilizatie balcanica globald reald, si anume de /Aormo
balkaricus, |a figurat, si dacd fundamentele antropologice si conditiile similare de viatd
au generat reactii stereotipe si norme persistente in conceptii si in formele cotidiene de
comunicare pe care le vom putea cuprinde in notiunea de civilizatie balcanica. (...)

Civilizatia balcanica din vremea contemporand poate fi privitd ca un anumit fel de a
dialoga intre diverse moduri de viatd si, in consecinta, intre unele atitudini diferite fata
de viatd. In acest sens, poate cd opozitia intre viata la oras si cea de la tard este semni-
ficativd, fiind, in fond, un antagonism traditional in Balcani. Compriménd perspectiva
istoricd, vom descoperi 0 altd opozitie, cea intre viata din capitald si traiul in micul oras
de provincie. Vom regdsi in viata marelui oras componentele moravurilor europene con-
temporane, importate in tarile balcanice in secolul nostru, dar si pe cele ale modului de
viata traditional, mostenite de la orasul balcanic din trecut. Si acesta din urmd are un
aspect european, introdus in secolul al XIX-lea si perfect integrat intr-o civilizatie mai veche
— cu trasaturi locale si elemente provenite din exterior.

Fireste cd civilizatia este un intreg care depdseste suma unor elemente izolate. Este,
insd, adevdrat cd nu e simplu sd dam un nume acestei entitati. Credem in ea mai mult
decét suntem Tn stare sa o definim corect si precis. In orice caz, trasatura specificé civ-
ilizatiei balcanice, care fi asigura unitatea, nu trebuie consideratd, a priori, originald in total-
itate, ea trebuie vazutd ca o fuziune originald a aspectului indigen cu cel strdin. Incer-
cand sa percepem manifestarea unei atari trasaturi, in practica deceldm o anumita con-
figuratie de semne caracteristice, forme de comportament, norme sau fapte culturale.

Se pune problema concretd de a vedea care sunt elementele pe care trebuie sa le
desprindem din acest intreg. Fara nici un dubiu, trebuie s& incepem cu obiectele si faptele
de civilizatie. In acelasi timp, nu trebuie sa uitdm cd, in timp ce «populeaza» aceastd civ-
ilizatie, ele contribuie la comportamentul si atitudinea globale. Acest comportament pe
care incercam sd il descriem —insdsi cultura balcanica — este un fenomen complex, alcatuit
atét din elemente formative regionale, cét si din elemente aparute in epoci diferite, asa
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cum s-a discutat Tnainte. Totusi, componentele durabile ale culturii balcanice au sem-
nificatii si norme determinate, atasate, intr-o oarecare masurd, de obiectele si faptele cul-
turale. Trebuie sd recunoastem ca nu suntem capabili sa desemndm corect valorile ascunse
de catre modul balcanic in care se serveste cafeaua, de pildd, sau de cétre discutiile de
la frizer, in care se schimbad informatii despre ultimele evenimente. Este riscant ca, sub
pretextul descrierii vreunei forme de viatd, sd ne hazardam in interpretdri, pentru ca,
negresit, am intra intr-un spatiu cultural mai vast. Modul de a servi cafeaua ne va duce
n imensitatea civilizatiei mediteraneene. Ar trebui mai curdnd sa il analizam in cadrul
modalitdtii balcanice de a face conversatie sau, chiar mai bine, in functie de modalitatile
comunicérii balcanice. (...)

Printre formele vitale care duc la stereotipul balcanic cautat, se recomandd, in spe-
cial cultura folcloricd locald — cultura tdraneasca a costumului popular, acum practic retrasd
in muzee, cultura stofelor si tesaturilor, a serbdrilor populare si a folclorului oral sub
diversele lui forme. Modalitdtile de considerare a acestora sunt numeroase, prima pe care
o0 avem in vedere fiind abordarea istorica si a cercetdrii originilor, evolutiei si transformdrilor
motivelor si formelor. Trebuie subliniat cé este cu atdt mai dificil s localizim cu precizie
zona trasaturii culturale, cu cdt un caz este mai izolat. Motivele broderiilor din Bulgaria
si din nordul Greciei, cultura covorului nu par sa se deosebeascd prea mult de tot ceea
ce intdlnim p&na in Caucaz. La acest nivel, nu putem risca avansarea unei semnificatii.
Chiar daca ea a existat vreodatd, s-a stins de mult, singurul care ddinuie fiind stereotip-
ul formei.

In ceea ce priveste serbdrile, aria lor de actiune pare mai limitata. Este vorba de ansam-
bluri mai complexe de forme care poartd, pregnant, o anumitd viziune asupra lumii. Ast-
fel, putem lua in discutie sarbatoarea Sfantului Gheorghe, un amestec de idei pagane si
crestine, raspandit in Balcani si revelator puternic al caracterului civilizatiei balcanice. Nu
ma refer neaparat la semnificatiile antice ale sarbatorii, cat la celebrarea ei in prezent, cu
miel la protap, fript pe jar, cu jocurile care, si astdzi, s-au pdstrat ca o norma de com-
portament. Mai problematice sunt regdsirea semnificatiilor acestui comportament si exam-
inarea modului in care se manifesta ele in afara sarbatorilor populare. Este greu sa delimi-
tdm si sd precizdm in ce mdsurd serbdrile mascatilor si jocul pe jar sunt inca vii si daca
nu sunt decat obiceiuri pastrate dar moarte, fard valoare si rol bine definit in viata con-
temporand. Dar dacd am putea decela forme de supravietuire a samanismului in jocul pe
jar, n-am putea spune, oare, cd momentul care incununeaza depdsirea limitelor umane,
intrarea in transa sub efectul muzicii, ilustreazd, oarecum , credinta in carisma individ-
uald, care este inca vie in Balcani?

La fel se pune problema in cazul costumului popular. El apartine, bineinteles, trecu-
tului, dar felul in care grecii armonizeaza culori multiple in imbracaminte, care atrage ime-
diat atentia strdinului, nu este oare semnul unei supravietuiri? lar daca gustul pentru mul-
ticolor este, in general, 0 modalitate orientald si meridionald de expresie esteticd, forma
greceascad din prezent nu continud oare, in vreun fel, stilistica folclorica taraneasca din
Balcani? Aceasta intrebare se pune si in cazul tapiseriilor si al pernelor brodate si ornate
cu fireturi care se intdinesc si in Orient. In Bulgaria si Grecia aceste obiceiuri se regdsesc
nu numai in zonele rurale, dar sin orase. In timp ce legdturile cu trecutul si interpretarea
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semnificatiilor trebuie considerate cu precautie, semnificatia este, insd, cu atdt mai val-
abild, Tntrucét se referd la un ansamblu mai mare de forme.

Nuntile sunt traditii care, sub o formd sau alta, s-au pdstrat in Balcani, de secole.
Lasdnd deoparte formele traditionale de la sat, este interesant sd examindm, mai
indeaproape, stereotipurile nuntii la oras. Repetdm ca nu este vorba de elementele de
desfasurare a ceremonialului, de vesminte sau de personajele scenei himeneului, ci de
scenariul intern al mentalitdtii. In zilele noastre, ideea sarbatorii este legatd de cheltuieli,
de ostentatia bunurilor posedate, si se pune accent pe momentele in care, conform traditiei,
se fac daruri n bani. In Grecia, ca si in Bulgaria, cdsatoria este obligatoriu sinonima cu
lume multd si agitatie, cortegiu de masini, papusa care troneaza pe capota masinii. Din
nou se pune problema numirii acestei mentalitati mostenite prin traditie, dar care si-a
gasit o expresie si forme exterioare noi. De la o sarbdtoare sub cerul liber, cdsatoria a
devenit, azi, o ceremonie care se desfasoard la restaurant, dar care pastreazd hora pop-
ulard si muzica excesiv de puternicd. Aceasta a dat nastere unei forme de jazz in Bul-
garia, in ultimii zece ani. Este un fenomen rar in muzica contemporand, o intrare in transd
ivitd, dupa toate probabilitatile, din profunzimile sufletului balcanic.

Aceste constatari sunt valabile si pentru ritualurile botezului si ale Tnmormantarii.
Obiceiurile specifice sarbatorii tuturor sfintilor, alimentele destinate mortilor, par sa fie
o0 continuare a vechii sdrbatori Anthesteria'. Incad o data, ar trebui sa vedem ce a rdmas
din conceptia referitoare la morti si, in consecinta, sd desprindem viziunea balcanica
stereotipd. Poate cd ar trebui sa o cdutdm si in cultura vitei de vie si a vinului, din toamna
panad in primdvara, precum si in ambianta tavernei balcanice. Elementele pe care cele doud
situatii le au in comun scapa la o prima examinare — in prima situatie este vorba despre
comunicarea in sarbatoare, iar in cea de a doua se realizeaza comunicarea cotidiand. Se
mai poate evoca si cultura berii care, in Nordul Rodopilor, are o traditie indelungatd.

In registrul sarbatorilor, sd nu uitdam iarmarocul balcanic care se asociaza cu jocurile
pan-elenice din Antichitate si, in general, cu serbdrile populare antice. Genurile literare
din Grecia anticd si insdsi natura vechii literaturi eleniste provin direct din cultura comu-
nicdrii in timpul festivitdtilor. Bineinteles ca este probabil ca elementele care au supravietuit
Antichitatii sa nu fie foarte importante — poate ca este vorba, in primul rdnd, de animatia
creatd de venirea multimilor de negustori la iarmaroc si de concursurile care se tineau
cu acest prilej. Chiar daca ansamblul antic a capdtat si unele trasaturi crestine si orien-
tale, iarmarocul din Balcani a péstrat, pdna in zilele noastre, caracterul de mare sarbatoare,
al carei obiectiv este de a pune n valoare elementul de exceptie si de a facilita intdlnirea
celor care trdiesc departe unii de ceilalti. Dificultatea departajdrii iarmarocului balcanic
de carnavalul din Europa occidentald nu trebuie sa impiedice gdsirea caracterului local
si stereotip in manifestarea contemporand a iarmarocului.

Cultura casei balcanice prezintd, de asemenea, interes. Bineinteles, nu cautdm ele-
mente originale locale, de altfel putine la numdr; ne propunem sa gdsim semantica trans-
misa in perioada contemporand. Cand vorbesc despre casd, ma gandesc, in primul rdnd,
la casa tdrdneascd impreund cu ograda i la casa cu consold, pe care o regdsim in toate
ordselele balcanice, dar si mai la est, in Asia Micd. Interesul nostru nu ar trebui sd se

1 Veche sdrbétoare greceasca, aniversatd la sfarsitul lunii februarie (n.a.).
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indrepte atdt de mult asupra formelor exterioare si interioare, chiar daca ele sunt, intot-
deauna, revelatoare ale modului de viata. A trecut vremea casei cu incaperi in care ban-
chetele sunt acoperite de velinte, iar cei din casd dorm cu totii in aceeasi odaie, ntr-un
pat mare. Atunci cum s-a perpetuat in casele din satele grecesti si bulgdresti obiceiul de
a se pdstra incaperile de la etaj in curdtenie si in ordine, pentru oaspeti si invitati, in timp
ce membrii familiei trdiesc, cu totii, numai in una sau doua camere? Care este, oare, sem-
nificatia acestui obicei? Poate ca sunt spiritul de economie si simplitatea, dar este si dorinta
de a distinge, net, cotidianul de momentele de sdrbdtoare, precum si de a marca opozitia
dintre interior si exterior in spatiul casei.

In acest sens, orasul oferd un material bogat. La prima vedere, orasul balcanic pare,
in totalitate, de import. Acest lucru se observd mai ales in cazul capitalelor, Atena, de
exemplu, construitd, pand in zilele noastre, dupd modele europene din sud, sau Sofia care,
in perioada sa de mijloc, a urmat modelul unui oras cum este Miinchen. Arhitectonica
oraselor-capitald din Europa de Sud-Est nu ilustreaza dezvoltarea interioara locald, ea este
copia modelelor imprumutate din exterior. Alaturi de ceea ce este vechi, se Tnalta noul
si, ceva mai departe, constructiile cele mai recente. In Grecia, cele trei elemente se gdsesc
unul Idnga altul, creénd impresia unei fuzionari. In Bulgaria, noul inlocuieste, brutal, vechi-
ul sau, dupd modelul german, vechiul este pus la pdstrare. Probabil cd aceasta este expli-
catia culturald pentru faptul ca haltele bulgdresti tind sa se asemene cu orasul-capitald,
n timp ce orasele grecesti de provincie isi pastreaza mai bine aspectul din trecutul apropi-
at.

Aceste orase permit, in primul rand, perceperea modului de viata revolut, forma spe-
cificd de comunicare la cafenea, la frizer sau la bisericd, discutiile intre barbatii insiruin-
du-si matdniile si taifasul batrdnelor asezate in fata usii. Trebuie sd se tind seama de difer-
entele In dinamica oras-sat, dintre Bulgaria si Grecia. In ambele cazuri, observam atractia
pe care o exercitd capitala, dar, in Grecia, pe 1&nga orasul provincial, mai traditional, se
gdseste si orasul mai civilizat din nord. In Bulgaria, satul este, in ansamblu, mai putin
civilizat fatd de orasele cu pretentii. Capitala elend dd dovada de tolerantd fata de formele
trecutului si ale prezentului si fatd de periferiile cu traiul lor provincial. In capitala bul-
gard, viata modernd de tip european nu este decdt o imitatie. Din acest motiv, nu se observa
nici o diferentd notabild intre centrul uniform si orasele-dormitor satelit care sunt putin
propice comunicdrii.

Dar ar trebui sd cautdm aceastd civilizatie in locurile unde se realizeaza comunicarea
si nu stiu daca o putem izola de formele pietei balcanice. Piata este locul unde oamenii
se Tntdlnesc, un mod de a petrece timpul si un loc de divertisment. Aceasta ultima functie
a pietei este supusd unei constréngeri, in Bulgaria contemporand, fiind motivul probabil
al insatisfactiei oamenilor. Mai trebuie addugate locurile de comunicare intre barbati. Inca
din Antichitate, locurile de predilectie sunt frizeria si baia publicd. Nu este usor de urmarit
evolutia culturald de-a lungul acestei lungi perioade de timp. Bdile publice au disparut in
Grecia, iar in Bulgaria si-au pierdut functia primard. De asemenea, frizeria nu mai este
un loc cultural, iar personajul fgaroa incetat sa mai fie filtrul furnizor de noutati, asa
cum era in trecutul indepdrtat. In opozitie, taverna si cafeneaua — taverna, in nord, cafe-
neaua, spre sud — au rdmas spatii mai stabile pentru o comunicare stereotipd. Totusi, in
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Bulgaria, aceste douad spatii traditionale, rezervate comunicdrii intre barbati, sunt de dome-
niul trecutului. Acolo unde vechile cafenele au supravietauit, ele Ti intdmpina pe cei foarte
batrani, ori s-au transformat in lacasuri decorative, nefunctionale. Spre deosebire de Bul-
garia, in Grecia, simpla cafenea traditionald, unde se joacd table si se discuta politica, a
ramas neschimbatd chiar si in piata Kolonaki din Atena. Problema nu constd in ddinuirea
exterioard a formei, ea se referd la pastrarea particularitatilor comunicarii. Nu putem spune
exact unde se realizeaza astazi, in Bulgaria, comunicarea care avea loc la cafenea sau in
tavernd, dar, bineinteles, nici nu se stie cu certitudine ce se petrecea in timpul acestor
schimburi. S-ar parea cd o parte deloc neglijabild dintre aceste forme microsociale de
contacte umane, a fost transferatd in spatiul privat al casei, ceea ce explicd cresterea pop-
ularitdtii spatiului «acasd», in ultimele decenii. (...)

Este, oare, posibilda o abordare credibild a culturii hranei balcanice? Au vreo sem-
nificatie legumele numeroase si mirodeniile folosite incd din Antichitate? Cum am putea
considera iaurtul, in contextul acesta? Si pentru cd, in Balcani, obiceiul este de a praji
alimentele, dupa model oriental, existdnd si o mare predilectie pentru fasolea alba si linte,
precum si pentru legumele la cuptor, cum s-ar putea desprinde caracterul balcanic pe
care 1l cautdm? Suntem Tndreptatiti s consideram insdsi digestia specificd, insotita de
senzatia de satietate, ca fiind o trdsatura caracteristica civilizatiei. Totusi, este insuficientad
interpretarea sensului catorva produse izolate sau chiar al combinatiei acestora. S-ar putea
ajunge la o concluzie mai pertinentd prin examinarea modului de a servi masa — intrea-
ga familie adunata, masa abundenta, dar cu un anumit simt de economie menit a evita
risipirea hranei, si 0 anumitd atitudine fatd de alimentele cu sau fard grdsime. In Balcani,
hrana pune probleme chiar si atunci cdnd se poate face rost de ea. Lumea face rezerve,
o0 stocheazd in pivnite si in dulapuri. Nu se poate izola servirea hranei si a bauturii de
comunicare. La tavernd si acasa, conversatia si paharul de bauturd sunt pldcerea suprema
pentru barbati si se asociazd cu o gustare adaptata tipului de bduturad servit, fenomen
profund ancorat in obiceiurile balcanice.

Atitudinea fatd de gazda si fatd de oaspete este la fel de semnificativa, in cultura bal-
canicd. Nu ar fi deloc eficace sd se vorbeascd numai despre ospitalitatea balcanica,
deoarece, formand un ansamblu intreg de valori, ea nu poate fi interpretata unilateral.
Gazda poate fi o rudd, o simpld cunostintd sau un strdin. Ospitalitatea intrd in relatie si
cu o categorie globald, cum este atitudinea fatd de ceilalti. Din perspectiva celui care
primeste oaspeti, aprioric, casa devine locul de sedere al invitatilor. Acestora li se pune
la dispozitie incdperea cea mai frumoasa, stapanii casei se simt obligati sa se poarte cu
grija, la masa invitatii primesc hrana cea mai aleasa. Atunci cand se primesc oaspeti, gazda
trebuie sd se arate generoasd si sa cheltuiasca mult. (...)

Suntem gata sa 1l calificdm drept ospitalier si generos, dar nu este simplu sa defin-
im, concret, aceste trasdturi care sunt componente ale altor caracteristici. Generozitatea
balcanicd este plind de tensiune, chiar agresivd in anumite momente. Pe masa, in fatd
invitatilor se servesc multe feluri de mancare, mult mai multe decat este necesar. Oaspetii
sunt, astfel, ghiftuiti, asa cum copilul este supra-alimentat de catre o mama grijulie. Se
ghicesc, Tn aceastd generozitate, tensiunea penuriei din trecut, sentimentul lipsurilor,
orgoliul gazdei de a se ardta cheltuitoare pentru ceilalti, fard, insg, a fi asa pentru ai sdi.
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0 manifestare specifica a generozitatii orgolioase a balcanicilor este dorinta de a face cin-
ste cu bauturd. Chiar daca este o trasdturd mai generald a lumii slave, aceastd dorintd
nu este nicdieri excesivad, asa cum este ea in Europa de Sud-Est. O putem numi, de exem-
plu, complexul «platesc eu!». Paharul de bautura oferit este, intotdeauna, insotit de discutii
n contradictoriu. Fiecare vrand s plateasca, se supraliciteaza gestul.

Generozitatii orgolioase i se adaugd, intr-o manierd complexd, indiferenta afisatd fata
de bani si bunuri materiale. Altfel, omul balcanic este econom, muncitor si grijuliu, pre-
sat fiind de necesitatile legate de stocarea alimentelor, cladirea casei — fortareata solidd
si stabild care il apdra de incertitudinile lumii exterioare. Prin urmare, balcanicul este foarte
practic acasd. Dar, odata ce se gdseste in afara caminului sdu, el este cheltuitor, are o
comportare sdrbatoareasca si boemad, departe de felul lui de a fiin realitate. Este adevarat
cd, atdt in Grecia cét si in Bulgaria, viata nu este tihnita si lumea nu are bani destui, totusi,
acest fapt nu 1l impiedica pe bulgar sa imparta, cu usurinta si fara discernamant, bacsisuri
— pentru a se face remarcat, victimd a orgoliului si amorului propriu de moment.

Subiectul orgoliului si amorului propriu balcanic poate fi abordat din mai multe unghi-
uri. Acestora li se datoreaza spiritul de competitie, profund ancorat in cultura greaca anticd
si una din trasaturile ei fundamentale. La baza amorului propriu balcanic se afld individ-
ualismul specific, ndscut, probabil, din instabilitatea nationald secularad si din ocupatia
strdind. Acolo, singura autoritate credibild este individul, si nu comunitatea. Acestea sunt
géndurile nemdrturisite ale omului balcanic, chiar dacd, deseori, vorbeste despre patria
de care, afirma el, este adanc atasat. In nord, individualismul este mai accentuat, iar nein-
crederea se manifestd nu numai la adresa statului, dar si fatd de cei care traiesc departe.
Preocuparea majord individuala este propriul camin, cu diferitele lui aspecte. La sat, casa
poate sd nici nu fie tencuitd in exterior, in timp ce, in oras, se manifestd amorul propriu
al imaginii exterioare. (...)

«Spiritul local» si clientelismul/nepotismul sunt, in egald masurd, mi se pare, expre-
sia acestui individualism. Suspiciunea fata de puterea centrald si insistenta cu care se
favorizeaza rudele si apropiatii «locali», sunt strans legate si determina instabilitatea comu-
nitatii si a ierarhiei. Astfel exprimate, separatismul si individualismul ascuns determina
0 gamd intreagd de conceptii, sentimente si atitudini tipic balcanice fatd de putere,
functionarii publici si legitimitatea legilor si a regulamentelor. Reprezentantul puterii nu
se bucurd de respect; Ti este comentatd incompetenta; pe seama sa circuld anecdote menite
sd demonstreze cd el nu se deosebeste cu nimic de ceilalti si cd si-a obtinut postul in
urma unui simplu concurs de Tmprejurdri. Oricine, Tn locul sdu, ar fi actionat mai bine.

Amorul propriu balcanic si individualismul sunt legate, intr-un mod special, de con-
ceptia balcanicd asupra libertatii. Fard a comenta masura in care lupta impotriva diverselor
oprimdri exercitate n Balcani a fost eficientd, trebuie sd se recunoasca faptul cd ea a fost
aprigd si deloc usoara, si a avut eroii sdi. Eroismul insusi este formula magicd a subiec-
tului nostru. Eroul balcanic, in lupta pentru libertate, apare singuratic i tragic, neinteles
si pdrasit de ceilalti luptdtori. In acest mod se proiecteaza notiunea de eroism. In lupta
pentru libertate se descopera un fel de joc gratuit. A se profita de libertate pare mai putin
atrdgator decat a se lupta pentru ea, ceea ce face ca, imediat ce este cuceritd, libertatea
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sa fie, din nou, pierdutd. in sentimentul independentei, specific Balcanilor, notiunea de
libertate se combind cu cea a existentei individuale tihnite, aldturi de cei apropiati.

Astfel stand lucrurile, interpretarea balcanica a notiunii de patrie devine mai compli-
catd. Popoarele balcanice sunt mici, iar circumstantele istorice complexe le-au ascutit
sentimentul patriotic si, mi se pare, exista putine locuri in lume unde dragostea de tard
este trditd atdt de intens. Din perspectiva «agricold», patria se identificd, in lumea con-
temporanad, paméntului si cerului concrete, muntilor si spatiului delimitat de mare. Patria
nu este reprezentatd de compatriotii cu care, daca nu omul balcanic, cel putin bulgarul
nu s-ar duce sa convietuiascd pe alte meleaguri. Patria nu este comunitatea simbolizata
prin semne concrete si transmisibile. Patria este pdméntul insusi. (...)

Acum vom aborda trasatura cea mai reprezentativa pentru caracterul balcanic — bunul
simt. Fireste, el se manifesta asemanator peste tot in lume, dar, analizind bunul simt
balcanic, vom incerca sd relevam propriile sale particularitati. Mi se pare c¢a una dintre
manifestdrile tipice ale bunului simt este atitudinea sceptica fatd de putere. Zeflemeaua,
glumele care il vizeazd pe cel intr-o pozitie ierarhica superioard, il coboard in ochii celor-
lalti si 7l fac mai uman. Aspectul placut al bunului simt balcanic este simtul umorului,
nsd este mai greu de acceptat intoleranta fatd de cei care sunt diferiti, trdiesc altfel si
fatd de cei care dispun de mijloace materiale superioare. Adevarul trebuie cdutat in legdtura
sdndtoasd si directd cu viata care se desfdsoard «aici si acum». Din acest motiv, omul
balcanic nu este, in principiu, nici credincios — in sens religios —, nici superstitios, fiind
gata sd rddd de cei care exagereazd in credinta lor. Religia nu este un mod de a privi lumea,
ea este acel ceva in serviciul traditiei, care o valideazd, asigurandu-i continuitatea.

In ansamblul bunului simt balcanic, depistdm o atitudine specificd, fata de profesi-
ile umane, pe baza criteriului «util/inutil». Traditional, sunt apreciate profesiile de jurist
si de istoric, ceea ce este mai greu de inteles. Ocupatiile literare sunt considerate hilare,
iar profesia de ziarist este privitd ca inutild. Ziaristul este vdzut ca un mincinos inutil, spre
deosebire de jurist ale cdrui minciuni sunt profitabile. Atitudinea fata de omul cultivat, cu
studii, este ambigua: daca studiile conduc la o viatd indestulatd, atunci se recomanda
indrumarea copiilor in aceasta directie, dar dacéd nu se discuta decdt despre stiinta pura,
atunci ea este considerata inutild. Omului balcanic nu i plac activitatile neclare, abstracte:
matematicianul si filosoful nu sunt foarte apreciati. (...)

Sintetizandu-si impresiile privind viata in Grecia contemporand, bizantinologul ger-
man Karl Dietrich afirma, la inceputul secolului, ca civilizatia greaca se sprijind mai mult
pe intuitia ratiunii decét pe simtul estetic. Nuantand aceasta afirmatie, am putea si o
aplicdm ansamblului civilizatiei balcanice. Este cert cd ea are propria sa esteticd, dar ori-
entarea ei pragmatica este decisiva, n orice caz, mult mai importantd decat forma ca val-
oare in sine. De aici remarca lui Dietrich, conform careia Grecia de astédzi nu pare legata
de Bizant, daca se tine seama de convenientele, afectarea si exhibitionismul estetic com-
plicat ale Imperiului. In zilele noastre, bunul simt balcanic respinge sau distruge conve-
nientele, ceea ce contribuie la spiritul liberal si democratic al vietii in Balcani.

Dar nu trebuie sd analizim bunul simt decét raportindu-I la o extrema sau alta. Man-
ifestarile sale cele mai caracteristice sunt preocuparea pentru viitorul apropiat si pentru
mentinerea instinctului conservdrii, necesitatea de a anticipa greutdtile pe care le rezervad
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soarta, suspiciunea fatd de tot ceea ce este indepartat si strdin. Pe scurt, le-as numi un
complex de finalitate si capacitate de a delimita, cu precizie, esentialul de secundar. Acest
complex se concretizeaza in nenumarate reactii stereotipe. Un exemplu, de datd recenta,
este grija exagerata fata de copii. In putine locuri din lume se intéInesc copii incotosmanati
cu atat de multe haine. Am mai vorbit si despre ambitia parintilor de a obliga copiii sa
isi termine studiile. Trebuie sd addaugam atasamentul exagerat intre périnti si copii.
Abordam, astfel, o altd manifestare a bunului simt — dependenta de apropiati si rude, al
cdrei revers este suspiciunea fatd de ceilalti. Din acest punct de vedere, scopul vietii este
considerat a fi asigurarea hranei. Gandul ne duce, imediat, la numarul exagerat de mag-
azine de alimente din Grecia contemporana, si la tendinta de a stoca hrana, in Bulgaria,
chiar si atunci cand nu este necesar. Orice s-ar intdmpla, se fac previziuni si se mani-
festd plécerea de a preintdmpina primejdia.

In orice caz, aceasta primejdie provine din pericolul reprezentat de ceea ce este strdin,
dar, in realitatea concreta a lumii balcanice, pentru individ, amenintarea vine din partea
administratiei si a statului pe care i este greu sa-I considere apdrdtor al propriilor lui
interese. Pornind de la aceastd premisd, bunul simta se manifesta sub forma unei logi-
ci practice, menitd a descoperi ceea ce este ascuns, cel mai adesea interesele reale ale
celorlalti, mascate de motivatii aparent nobile si generoase. O calitate foarte apreciata este
aptitudinea de a anticipa si de a fi bine informat, in timp ce opusul sdu, prostia, este
acuzatia pe care omul balcanic o aduce celorlalti cel mai adesea — in gluma sau in serios.
Bunul simt oferd balcanicului si posibilitatea de a se descurca si de a nu se supune unei
ordini prostesti si arbitrare.

Fara sa vrem, limitdam caracterul balcanic, prin raportarea sa numai la trasdturile cel
mai des intalnite in tipologia omului mediu. Daca aceste trasaturi existd efectiv, ele nu
sunt decét un aspect al realitatilor complexe ale civilizatiei balcanice. Complexitatea bunului
simt pare sa se fi intdrit sub impactul conditiilor istorice ale ocupatiei otomane. Oricum,
n expunerea noastra s-au strecurat contradictii inevitabile, care reflectd, mai curénd, com-
plexitatea caracterului balcanic, decét inconsecventa autorului. (...)

Dorind sa schitdm orizontul civilizatiei balcanice, nu trebuie sd adoptam ideea cate-
goricd a caracterului unitar, si nici sd lasdm in umbrd diferentele intre trasaturile nationale
din Balcani. Vom observa devieri de la toate aspectele caracterului balcanic pe care I-am
analizat. Aceste devieri ilustreaza diferentele intre bulgar, sarb si croat, intre grec si roman.
Pe fondul mentalitatii balcanice se detaseaza caracterele nationale, care si-au pus amprenta
pe limbile balcanice respective. Oricdt de apropiate ar fi, limbile bulgara si croatd dau o
imagine diferitd a caracterului utilizatorului. Acest lucru este cu atit mai evident, in cazul
limbii literare, Tn diferentele dintre tipurile de accent si in atitudinile deosebite fatd de cuvént:
severitatea si rigoarea discursului bulgar, fatd de tonul liber din discursul sarb.

Am prezentat, aici, o simpld schita, materialul abordat neldsdndu-se analizat cu
usurintd. La fiecare pas exista riscul de a amesteca totul. La fel de periculos este sd se
vorbeascd despre caractere nationale bine articulate si definite sau despre o tipologie cul-
turald balcanicd unitard. Tindnd seama de fiecare dintre aceste aspecte, nu putem fi decat
putin mai precisi in demersul nostru. Ar trebui sd definim metode exacte si sd armonizam
eforturile altor cercetdtori, pentru a garanta credibilitatea raporturilor pe care le-am abor-
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dat. In urma analizarii materialului vechii ideologii din Balcani, m-am convins de cel putin
doud fapte: tipul civilizatiei balcanice este un sistem deschis si variat si isi trage seva dintr-
0 constanta antica. Fireste ca aceasta convingere poate fi iluzorie, ndascutd fiind din mitul
analizei de fatd. Dar, in acest caz, cum se poate explica urmatoarea problema acutd: de
ce nu se poate trdi numai in prezent, fard a ne raporta existenta, in mod continuu, la un
trecut sau la un viitor?

in romaneste de Ruxandra TODIRAS
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PASCHALIS M. KITROMILIDES

«Mentalitatea balcanica»
istorie, legenda, imaginatie

Existd oare o mentalitate balcanica comund? Aceastd scurta intrebare, privitd super-
ficial, ar parea sa ridice o problema simpla la care s-ar putea raspunde, tot atdt de sim-
plu si direct, prin da sau nu. Raspunsul ar putea fi afirmativ pentru cei obisnuiti a-si
reprezenta Balcanii prin stereotipuri conventionale si, in consecintd, echivaleaza o presu-
pusa «mentalitate balcanicd» cu caracterul pasional, starea de dezordine si simtdmantul
de neordnduiald asociate acestei regiuni a lumii — toate acele elemente considerate a difer-
entia sud-estul european de normele vietii civilizate in Europa de nord-vest. Raspunsul ar
putea fnsa tot atdt de bine sa fie negativ, asa cum i-ar aparea, mult mai realist, unui obser-
vator empiric al profundelor clivaje si dezbindri ce marcheaza istoria balcanica: cum si-ar
putea oare cineva imagina cd, intr-o regiune care de-a lungul istoriei sale a devenit sinon-
ima cu dezbinarea si confruntarea violentd, ar putea exista o mentalitate comuna? Totusi,
dificultatea intrebdrii de la care am pornit nu este rezolvata de aceastd dualitate de raspun-
suri la fel de plauzibile, dar exluzdndu-se reciproc, pe care le-am putea da. Fiecare termen
n parte al intrebarii ne apare problematic si necesiténd clarificdri daca reflectim serios
la ce inseamnd, exact, cuvantul «comun»? Comun pentru cine si care ar trebui sa fie pro-
funzimea elementelor presupuse a fi comune pentru a ne indreptati sa le considerdm ca
facand parte dintr-un sistem comun de géndire si valori? Apoi, care este, mai exact, enti-
tatea geograficd la care se referd termenul «balcanic»? Putem admite ca acest epitet are
un inteles imediat si cu precizie identificabil in domeniul istoriei sau al geografiei? In sfarsit,
ce putem spune despre «mentalitatea» Tnsdsi? Cum e posibil sd@ mai folosim acest ter-
men ca pe o categorie descriptiva si analitic intr-o scriere istoricd serioasd, avand in vedere
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toate problemele conceptuale pe care aceastd notiune le ridica? Reprezintd oare termenul
«mentalitate» altceva decat un simbol lipsit de substant, folosit in scrieri istorice bizare,
sau este cu adevarat «operational» din punct de vedere empiric, mentindndu-si in acelasi
timp aura de imprecizie artisticd? Cu alte cuvinte, poate fi folosit acest termen pentru a
spori intelegerea conceptuald a trecutului?

S-ar putea, totusi, sd existe mai multd substantd in intrebarea de la care am pornit
decét au ldsat sa se vada obiectiile schitate panad acum. Ideea unei «mentalitati balcanice»
nu este noud si obdrsia sa nu este de neglijat in discursul erudit privitor la sud-estul euro-
pean. Termenul ca atare, /2 mentalité balcanigue, a fost folosit pentru prima oara,
dupa cate stiu, in 1918, de cétre marele geograf sérb Jovan Cvijic” in monumentalul séu
tratat despre geografia umana a Balcanilor. Cvijic” a fost cel mai mare geograf al Bal-
canilor din vremea sa si opera lui a contribuit probabil mai mult decat orice altceva la
crearea unei traditii locale de cercetare stiintificd in domeniile geografiei, etnografiei si
etnologiei comparate in regiunea balcanica. Opera lui Cvijic” a exercitat o influentd indi-
rectd dar importantd asupra dezvoltarii cercetdrii din Europa continentald, mai ales prin
impactul sdu considerabil, desi in mare mdsurd nemarturisit, asupra elabordrii deter-
minismului geografic al lui Fernand Braudel'. Ceea ce este in mod deosebit remarcabil
n legatura cu folosirea de cdtre Cvijic™ a expresiei «mentalitate balcanica» este, fireste,
data timpurie la care apare aceasta in scrierile de specialitate. Folosirea de catre Cvijic”
a termenului «mentalitate» n 1918 preceda introducerea sa oficiala in gandirea socio-
logica europeand de catre Lucien Levy-Bruhl cu titlul lucrdrii sale La mentalité prim-
/ivedin 1922 — o lucrare care a facut epocd in antropologia si istoriografia europeand.
Creadnd deci acest termen, Cvijic”, participant activ la viata academica franceza in timpul
studiilor la Sorbona in 1917-1918, pare s fie foarte la curent cu cercetdrile de avangarda
din domeniul stiintelor sociale din epoca sa2. S-ar putea sustine, chiar, c¢é o istorie revizion-
istd a ideii de mentalitate ar trebui sa-i acorde lui, aldturi de Levy-Bruhl, o parte din mer-
itul credrii termenului, pe baza inventdrii termenului «mentalitate balcanica» in La péruin-
sule balcanique. Avand in vedere aceste asociatii mai largi, este evident cd ideea unei
«mentalitati balcanice» nu poate fi indepartata ca o frivolitate intelectuald si pare sd nece-
site 0 examinare serioasa.

Ceea ce intelegea Levy-Bruhl cand folosea termenul de «mentalitate» pentru a descrie
modul de gandire al societatilor «primitive» a fost interpretat in linii mari ca referindu-
se la «psihologia colectivd», la presupozitiile neexprimate si prejudecdtile care formeaza
lumea mentald impartdsitd de membrii unei societati. Cvijic” nu a folosit termenul de psi-
hologie colectivd, ci s-a referit mai curdnd la caractéres psychiquessau caractéres
/ntellectuels et moraux; caracteristici psihologice sau intelectuale si morale ale

1. Modul in care Braudel trateaza problema Balcanilor, desi o face cu treizeci de ani mai tarz-
iu, se bazeazd in principal pe Cvijic .

2. Legaturile stranse ale lui Cvijic”, in domeniul universitar si al cercetarii, cu scoala franceza
de etnografie si geografie politica, reprezentatd in principal de Vidal de la Blanche si Emmanuel de
Martonne sunt bine documentate in istoria gandirii geografice. Vezi T.W. Freeman, 77e Geogra-
pher’s Crafi Manchester, 1967, p. 95 si, in termeni mai generali, pp. 72-100 pentru o evaluare
a staturii lui Cvijic” ca geograf. Ceea ce ar putea de asemenea fi interesant de explorat sunt posi-
bilele legaturi ale lui Cvijic” cu sociologia durkheimiana a epocii sale, care a stat la baza elabordrii
etnologiei lui Levy-Bruhl si a introducerii folosirii stiintifice a conceptului de mentalitate.

7



popoarelor, pe care el le concepea ca produsul unui complex de factori avandu-si orig-
inea, In ultimd instantd, in natura ambientului geografic. Desi in textul sdu termenul folosit
cu cea mai mare consecventd este caractéres psychigues, cred ca ceea ce a vrut el
sa exprime prin termenul «mentalitate» este cel mai bine redat de expresia, care apare
doar ocazional, /for7d psychigue, adicd bazd sau fundament psihic, care se referd
ntr-adevar la acel strat adénc al presupunerilor adesea neexprimabile i la acele modalitati
de aintelege lumea pe care istoriografii de astazi ai mentalitdtilor le considerad a fi continutul
termenului respectiv, recunoscut drept destul de vag.

Marile probleme metodologice asociate folosirii termenului de mentalitate ca o cat-
egorie descriptivad si analiticd sunt prompt ilustrate de incercarea lui Cvijic” de a intro-
duce ideea unei «mentalitati balcanice». Astfel, ar fi poate ldmuritor sa aruncam o privire
mai de aproape asupra modului in care intelege el termenul. Mentalitatea popoarelor, sug-
ereaza Cvijic”, este rezultatul unui set complex de factori geografici, istorici, etnici si sociali.
Cu toate cd ceea ce el descrie drept cauze istorice, etnice si sociale joaca un rol deosebit
de important in formarea trasaturilor mentalitatii unei anumite colectivitati, in ultima
instanta influenta cauzald decisiva este atribuita invariabilitatii factorilor geografici si de
mediu. In cazul particular al «mentalitatii balcanice», factorii geomorfologici si de mediu,
cum ar fi muntii, cdmpiile, vaile, litoralul, calitatea solurilor, rezervele de ap, clima, umid-
itatea relativa etc., au un impact direct asupra activitatii economice, mijloacelor de trai si
modelului asezdrilor omenesti si constituie parametrii externi ai modalitdtilor de exis-
tenta si, deci, ai «mentalitatii» grupurilor umane.

In cadrul acestei cuprinzatoare si bine determinate fizic unitdti de existentd umana
colectiva se exercitd influenta «cauzelor» istorice etnice si sociale: marile cauze istorice
care au modelat destinul Peninsulei Balcanice au fost valurile repetate de «mari invazii»
incepand din Antichitatea tarzie, schimbarile etnologice profunde care le-au insotit si for-
marea statelor medievale, adesea inclestate unele cu altele in razboaie ucigdtoare. Dar
cursul acestor procese istorice epocale a fost directionat, si in cele din urmd modelat,
de trdsdturile geografice imuabile ale peninsulei. Tot asa a fost si influenta marilor civi-
lizatii, asociata cu dominatia a trei mari imperii in Balcani: cel roman, cel bizantin si cel
otoman. Factorii geografici au determinat «zonele de civilizatie» care se intrepatrund si
se intind dincolo de Balcani p&na in Asia Micé si Europa Centrald. Aceste «zone de civi-
lizatie», aflate in continud interactiune una cu cealaltd, au format substratul imediat al
«mentalitatilor» in Balcani si au furnizat limbajul si formele expresiei simbolice: zona cea
mai pregnanta a fost cea a civilizatiei bizantine, reprezentata in primul rdnd de crestinatatea
ortodoxa si de cultura greacd; peste acest strat mai profund de civilizatie si-au lasat
amprenta «influentele turcesti si orientale» legate de cucerirea otomana in Balcani; in
sférsit, a existat o zona de civilizatie occidentald, asociata vechilor traditii ale stapanirii
romane Si pastratd prin prezenta in arcul nord-vestic al Peninsulei Balcanice a crestinis-
mului latin. Aceste zone de civilizatie s-au schimbat si s-au intrepdtruns mereu datoritd
celui mai important fenomen social care a marcat experienta balcanica: migratiile etnice,
fie ele impuse sau voluntare, care au antrenat intr-o perpetud miscare, de-a lungul sec-
olelor, diverse populatii, dand nastere, in intreaga peninsula si chiar dincolo de hotarele
ei, unui paienjenis de etnii expatriate, strdns legate unele de altele. Transplantdnd si amal-
gamand populatii si expundnd grupuri umane la experiente de adaptare si readaptare
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sociald, migratiile au furnizat, potrivit lui Cvijic", incd un factor modelator al mentalitatilor,
0 datd cu evolutia unor noi caracteristici psihologice.

Totusi, dincolo de factorii sociali si istorici care au modelat psihologia colectivd sau
«mentalitatea» grupurilor umane incluse in unitatea geografica a Peninsulei Balcanice,
Cvijic” acordd o importantd deosebitd unui al treilea grup de «cauze», cele legate de iden-
titatea etnica. Factorul etnic in Balcani pare a fi obiectivul principal al atentiei sale, de vreme
ce considerd acest factor ca fiind datul de bazd al istoriei si societdtii balcanice din perioa-
da «marilor invazii», care a inceput cu slavii in secolul al Vi-lea si s-a incheiat cu turcii
n cel de-al XIV-lea. Istoricul pare a sugera cd, in ciuda fluxului si refluxului de grupdri
etnice si a continuei schimbari a localizarii lor teritoriale, atat in interiorul cat si in afara
Peninsulei Balcanice, identitatile etnice au rdmas neschimbate si distincte de-a lungul sec-
olelor si se afld la baza «pasiunilor nationale», care rascoleau lumea balcanicd din chiar
epoca lui Cvijic". Intr-adevar, unul dintre obiectivele principale ale tratatului sdu a fost sa
traseze Tn cel mai mic detaliu caracteristicile psihologice asociate uneia dintre cele mai
mari familii etnice din Balcani, semenii sdi slavi din sud. Proiectul lui, sau, cel putin, etnolo-
gia comparatd céreia 1i este dedicata a doua sa jumatate, era in primul rdnd motivat de
dorinta de a demonstra unitatea etnicé si psihologica a slavilor de sud, excluzandu-i pe
slavii de sud-rdsdriteni, adicd pe bulgari, pentru a ilustra 0 gama variatd de afinitati intre
sarbi, croati si sloveni. Aceasta trebuia sd ofere —asa cum a si facut-o in epoca incheierii
tratatelor de pace si a constructiei nationale ce a urmat primul razboi mondial — un argu-
ment etnic legitim pentru integrarea celor trei popoare slave de sud «vestice» intr-un regat
unitar. Cvijic” era un patriot si un vizionar sérb si ar putea sa-si revendice pe buna drep-
tate o mare parte din meritul stradaniilor intelectuale imaginative ce au contribuit la
nasterea noului stat al lugoslaviei.

In ciuda sofisticarii cu care Cvijic™ schiteaza dificultatile de ordin metodologic pe care
le presupune studiul «mentalitatilor» si problemele legate de incercarea de a reconstitui
caracteristicile psihologice ale unor grupuri etnice prin metode directe si indirecte de obser-
vatie, efortul sdu, din prima parte a tratatului, de a pune bazele metodologice ale unei
demonstratii privitoare la o «mentalitate balcanicd» comuna esueazad in cele din urma
datorita determinismului etnic din partea a doua. O mentalitate balcanicd comuna devine
o imposibilitate logica evidentd in momentul in care este legatd cauzal de atdt de multe
identitati etnice divergente, de obicei antagonice, excluzandu-se una pe alta. Diversitatea
identitatilor etnice submineazd comunitatea culturald si psihologicd presupusa de demon-
stratia in favoarea unei mentalitdti balcanice. Cum ar veni, ontologia nationald anuleaza
metafizica «balcanismului» lui Gvijic".

Daca exemplul lui Gvijic” ilustreazd modul in care ideea unei «mentalitati balcanice»
esueaza la contactul cu stdnca nationalismului, ne-am putea totusi pune intrebarea daca
aceasta idee ar putea fi cumva salvatd pe vreo altd cale. O abordare posibild ar fi cea
antropologicd, o incercare de a recupera valorile comune si credintele asa cum sunt ele
exemplificate in comportamentele si formele expresiei simbolice la origini. Antropologii
sau cercetdtorii folclorului au examinat de multa vreme obiceiurile sau cadrele norma-
tive comune mai ales la populatiile de tarani din diverse regiuni ale Balcanilor. Un exem-
plu important, de pionierat, a fost cercetarea pe teren a lui M. E. Durham la inceputul
secolului al XX-lea, in care au fost inventariate obiceiuri comune ce nu tineau seama de
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diferentele religioase dintre culturile tribale crestine si musulmane din Albania, Bosnia si
Muntenegru. Pe de altd parte, abunda datele etnografice privitoare la motive balcanice
comune in arta populara decorativd, in poezia si baladele populare, precum si un mare
numdr de proverbe comune.

Pe baza acestor marturii etnografice se poate construi o argumentatie plauzibild in
sprijinul unui sistem de valori comun in Balcani, sau a unei viziuni comune asupra lumii.
Mai mult, e interesant de remarcat faptul ca plauzibilitatea unei civilizatii populare comune
in Balcani a fost pusa la indoiald nu atdt pe baza veridicitatii dovezilor empirice sau a unor
principii metodologice, ci mai degraba pornindu-se de la pretentiile si contra-pretentiile
nationaliste legate de caracterul etnic «autentic» al formelor de expresie populard sim-
bolicd. Dincolo de marturiile etnografice de baza, legate de diferite forme de arta popu-
lard, o abordare antropologica a definirii unei «mentalitati» balcanice comune ar putea
incerca sd extindd la intreg spatiul balcanic principiile antropologiei «mediteraneene» ale
onoarei si rusinii, care au fost initial explorate cu mult folos ca forme de comportament
social in Grecia si in Cipru. Ar fi un exercitiu interesant de antropologie istoricd sa se
incerce reconsiderarea materialului etnografic cules de M. E Durham sau a psihologiei
sociale a diferitelor grupuri de slaci sudici, descrisa de Cvijic’, din perspectiva termenilor
de «onoare Si rusine».

Si totusi, ar putea o astfel de abordare antropologica s ofere o argumentatie viabild
in sprijinul unei «mentalitati» specific balcanice, a unei modalitati de a intelege lumea si
a reglementa comportamentul social care este comuna si caracteristica popoarelor ce
locuiesc Peninsula Balcanicd? Problema fundamentald legatd de toate argumentele
antropologice sau de psihologie sociald in favoarea existentei unei «mentalitati» balcanice
comune este cd toate aceste argumente sunt sortite a se transforma in metafizica soci-
ologicd dacd nu oferd rdspunsuri convingatoare la intrebarea ce este specific balcanic in
aceastd mentalitate. Ar putea suna paradoxal si, probabil, descurajant de retrograd pen-
tru mintile unor savanti sociologi moderni, dar, dupa ce m-am gandit multd vreme la asta,
inclin s cred ca intreaga problema a «mentalitatii balcanice» se nvarte in jurul stravechii
reguli a logicii aristotelice: este fundamentala depistarea unei diferentia speciica, iar
daca o asemenea a/fferentianu este demonstratd in mod convingator ca fiind prezentd
si valabild, argumentatia se prabuseste. Cred cd acest rationament din logica aristotel-
ica militeazd impotriva validitdtii unei aborddri etnografice a problemei «mentalitatii bal-
canice». In ce priveste diferitele motive de arta populard sau marturiile existente in
proverbe, in céntece sau in formele de comportament legate de «onoare si rusine», o
perspectivd comparatistd ampld va impradstia orice certitudine referitoare la faptul cd aces-
te marturii demonstreazd existenta a ceva ce ar avea o naturd specific «balcanica»3.(...)

Lumea ortodoxiei balcanice a gasit o expresie caracteristicd in viata si scrierile auto-
biografice ale lui Constantin Dapontes (1713/14-1784) care a luat mai tarziu, cand s-a
cdlugdrit, numele de Caisarios. In poezia lui Dapontes si mai cu seama in povestirea lui
autobiograficd Grdaina Gratitor, esti confruntat cu o panorama a ortodoxiei balcanice
infatisate nu numai ca o credinta vie, ci si in chip de continut al experientei cotidiene.
Grdadina Gratior, compusd in chilia lui Caisarios de la Mandstirea Xeropotamou din
Muntele Athos dupd retragerea sa definitiva din lume, a fost génditd ca o goofogia pro
vita sua, dedicatd printului Alexandru Mavrocordat (1754-1819), ulterior (1782) Mare
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Dragoman al Sublimei Porti si domn al Moldovei (1785-87), cunoscut in istoria balcanica
mai ales sub denumirea de Firaris («fugarul») datoritd fugii sale si trecerii de partea rusilor
n timpul rdzboiului ruso-turc de la 1787-1792. Acest poem narativ vrea sd fie o relatare
a peregrindrilor de noud ani a uneia dintre cele mai sfinte relicve de la Muntele Athos,
bucata din lemnul Adevdratei Cruci pastratd la Mandstirea Xeropotamou. Dapontes a fost
insdrcinat de fratia de la Xeropotamou s intreprindd aceasta peregrinare pentru a strdnge
danii in vederea reconstruirii bisericii principale a manastirii. In relatarea sa despre cei
noud ani de pribegie cu Crucea, Dapontes a intercalat multe digresiuni despre locurile
pe care le-a vizitat punctandu-si naratiunea cu note autobiografice ce apar ca un subtext
ce constituie un contrapunct la textul principal, axat pe povestea Crucii. Acest procedeu
literar, care ar putea fi considerat nu atat parte a unei strategii narative constiente, cét
mai ales o formd spontand de expresie a amintirilor, valorilor si gusturilor personale, bazatd
mai mult sau mai putin pe asociatie liberd, oferd o excelentd ilustrare a modului in care
credinta religioasa si intreg universul simbolic al practicii ortodoxe active erau integrate
in existenta cotidiana si formau cadrul de valori si semnifictii sustindnd atitudinile colec-
tive si legitiménd optiunile individuale.4 (.)

(...) Dapontes a scris din belsug, dar textele sale nu sunt marcate de prea multe straful-
gerdri de geniu, nici nu abunda in idei originale. Cu toate acestea, ele Tnregistreaza fidel
valorile lumii ortodoxiei balcanice a timpului sdu si prezintd cu remarcabild vivacitate modul
in care aceste valori erau transpuse in experienta sociald. In relatarea lui Dapontes, orto-
doxia nu este o simpla doctrind religioasa si o forma de cult, ci este continutul principal
al insdsi existentei sociale. Meritd asadar s incercam sa extragem din povestirile sale i
sd asambldam componentele acestei experiente sociale pentru a recrea perspectiva orto-
doxa asupra vietii, «<mentalitatea» ortodoxd insdsi. Citindu-i textele, suntem confruntati cu
marturia scrisa par exceflencea acestei «mentalitdti». In primul rdnd aceastd experientd
nu avea nici 0 nuanta de subiectivitate etnicd sau nationald: Dapontes isi adord insula natala,
care este «patria (sa) auritd», dar nu are catusi de putin constiinta unei patrii nationale din-
colo de aceasta localitate. Obisnuinta traditionald a mobilitatii geografice, atat de intim legata
de povestea vietii lui, a integrat experientei sale tot spatiul sud-est european ca un tot uni-
tar, nefragmentat de divizari politice sau nationale. Spatiul istoric unitar al Europei de sud-
est era delimitat de simbolurile general acceptate ale culturii ortodoxe, in special locurile
de pelerinaj si rugdciune care au punctat itinerariile lui Dapontes si i-au inspirat eforturile

3 Voi adduga céteva cuvinte de avertisment ca un cavear subiectiv bazat pe experienta per-
sonald. Ajunge sd faci o plimbare prin salile unuia din marile muzee etnografice ale lumii, sa spunem
Pitts River Museum din Oxford, sau sa vizitezi galeriile fino-ugrice ale Muzeului National al Finlan-
dei de la Helsinki, ori sa consacri putin timp examindrii exceptionalei colectii de broderii de la Vic-
toria and Albert Museum din Londra si iti vei da treptat seama cd modelele decorative, combinatiile
de culori, sentimentul existentei unei estetici populare pe care aveai tendinta sd o asociezi cu spatiul
cultural mai familiar al Balcanilor pur si simplu nu sunt specifice numai acestuia, desi ele pot avea
ntelesuri specifice si pot sd se adreseze prin intermediul unui simbolism unic si uneori ermetic
diferitelor persoane atrase catre ele de experienta lor subiectiva. In consecinta, ar parea destul de
dificil si riscant din punct de vedere analitic sa descifram in marturiile etnografice vreun fel de «men-
talitate» definitd la nivel regional sau national.
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literare. Cel mai de seama sanctuar protector de acest fel era Muntele Athos, iar unul din
simbolurile sale cele mai sacre, Adevdrata Cruce, a fost purtat de Dapontes de-a lungul si
de-a latul spatiului balcanic ortodox intr-o misiune de noud ani de credintd tdimdduitoare.
Aceste doud elemente, atdt de bine ilustrate de experienta lui Dapontes — si anume mod-
elul traditional al mobilitdtii geografice, care a cuprins intreg spatiul sud-est european, i,
pe de alta parte, simbolismul comun culturii ortodoxe care se adresa in acelasi mod tutur-
or credinciosilor — dau seama de caracterul supranational al ortodoxiei balcanice.

Dovezile unui puternic atasament pentru un Aesmatlocal, pe care le-am remarcat
mai sus, par sd introducd un element de «patriotism laic» in cadrul religios dominant al
referintelor spatiale, dar acest lucru nu implica o contradictie: ambele seturi de atitudini
si simtdminte nregistreaza textura bogata a experientei culturale care alcdtuia viziunea
ortodoxd si care si-a mentinut vivacitatea pastrdnd o legaturd stransa cu natura si
ramanénd astfel capabild de a integra sentimente si motivatii laice. Acest lucru sugereaza
cd forta viziunii ortodoxe consta nu in claritatea sa analiticd, ci in capacitatea de a absorbi
si sintetiza forte opuse intr-o unitate viabild, pentru ca putea oferi credinciosilor «harti
de semnificatii» credibile. Afard de aceasta, trebuie sa ne amintim cd atasamentul pen-
tru diverse regiuni, exprimat, printre alte manifestari, prin venerarea sfintilor locului, a
constituit o componentd integranta a identitatilor prenationale, a caror multime si vari-
etate statele nationale au Tncercat mai térziu sa o inlocuiasca prin uniformitatea loialitatii
fata de natiune. (...)

Puternicul continut religios al experientei individuale si cadrul religios ale existentei
si gandirii nu refractau, desigur, viziunea ortodoxa asupra lumii intr-o asemenea maniera
ncat sd umbreasca structurile sociale ale realitatii si componenta materiald a vietii. Val-
oarea deosebitd a marturiei lui Dapontes constd in special in faptul ca ea ramane o viz-
une asupra /umii; 0 lume cuprinsd in cadrul religios fdrd a-si pierde totusi existenta
materiald. Tot asa cum Dapontes nu a pierdut niciodatd din vedere, in timpul peregrindrilor
sale, frumusetea naturii si farmecele creatiei materiale amintindu-si totodata, fara intre-
rupere, de geografia credintei, la fel si existenta sa dupa calendarul bisericesc, cu zile de
sdrbatoare si zile de post, fi amintea permanent de produsele pamantului, de gusturile
simple si naturale ale regimului auster prescris pentru zilele de post si cdintd, precum si
de gusturile, miresmele si desfatdrile mai bogate legate de marile sdrbatori ale ortodox-
iei, de care avusese parte fie in refectoriile manastirilor, fie in salile de mese ale palatelor
lumesti. Astfel de amintiri abundd in minunatul sdu Canon incluzénd multe fucruri
excelentes In el, Dapontes ne reaminteste suportul material al viziunii ortodoxiei si
schiteazd o conceptie tipic balcanicd in privinta recompenselor materiale ale vietii: vin-
urile dulci de Samos si Cipru, fructele pamantului stapénit de otomani, fisticul Alepului,
smochinele Smirnei, perele Sinaiului, merele Moldovei si desfdtarile deosebite ale intreg-
ului teritoriu, surprinzator de intins, inclus in orizontul viziunii ortodoxe, de la pastrama
Cezareii din Capadocia pana la icrele afumate ale Vidinului si branzeturile Valahiei alcatui-
esc un corn al abundentei din care constiinta ortodoxa se infruptd in zilele de sédrbatoare.6

4 Prezentarea mea se bazeaza pe editia criticd a textului din Emile Legrand, Bblotheque
Grecque Vujgaire (= BGV), vol. I, Paris 1881: 3-232. 0 altd editie, bazatd pe acelasi manuscris,
a apdrut la Atena in 1880, in ingrijirea lui Gabriel Sophocles.
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Chiar si din zilele sale de inchisoare Dapontes isi aminteste de dulciurile ademenitoare
si de pateurile pe care i le-a pregatit o vizitatoare grijulie.

Cu toate acestea, lumea materiald nu era compusd, desigur, doar din pldceri si sat-
isfactii. Dapontes ne aminteste mereu de cealaltd fatd a pldcerii, care este pacatul si
depravarea. Pentru constiinta ortodoxd, aceasta este consecinta inevitabild a Caderii si a
pacatului originar, dar este Tn acelasi timp si pragul catre cdinta si iertare venind de la
un Dumnezeu indurdtor. Asa ca Dapontes nu pridideste in a-si marturisi pdcatele intregii
lumi, recunoscand, ca un prim pas cdtre dezlegarea de pdcate, cd are o fire slaba si stri-
catd. In ciuda celorlalte pdcate ale sale, trufia si fatdrnicia nu se numdrau printre ele.
Stricaciunea lumii materiale depdseste totusi cu mult limitele pacatului si decdderii indivi-
duale: ea imbracd forma nedreptatii sociale omniprezente si suferintei celor slabi cauzate
de cei puternici. Un viguros curent de criticd sociald de pe pozitia privilegiatd a simtdmén-
tului de dreptate ortodox strdbate toate scrierile lui Dapontes. In Graaina Gratiior el
deplénge depravarea si nefericirea la care a fost martor in célatoriile sale, provenind din
nedreptatea, lacomia, vanitatea si stricdciunea fiecdruia, prezente pretutindeni in societatea
ortodoxd.” Nici in alte lucrdri el n-a ezitat sa stigmatizeze rdul cauzat de nedreptate. Intr-
o carte publicatd in chiar timpul vietii, el a dat glas repulsiei sale pentru aroganta si van-
itatea pe care le asocia in principal clasei boieresti si oficialitatilor fanariote din princi-
patele dundrene. In descrierea pe care a facut-o Daciei in a sa /sforie geografica, a
inclus o scrisoare catre un inalt magistrat, Constantin Dudescu, in care preamadrea mar-
ile bogdtii naturale ale Valahiei, dar condamna inegalitatea si nedreptatea care marcau
structura sociald agrara a tarii in detrimentul taranilor impilati.8 Din acest punct de vedere,
opera lui Dapontes apartine traditiei remarcabile a criticii sociale inspirate de problema
agrard in principatele dundrene, o traditie care a produs vreme de mai bine de un secol
o serie de lucrdri importante, de la /sforia /eroghifica a |ui Dimitrie Cantemir pana la
lucrdrile lui Dionysos Photeinos si Naum Ré@mniceanu.

Componentele mentalitatii ortodoxe, atat de elocvent consemnate in opera lui Dapontes
si mai ales in textele sale autobiografice, pot fi identificate si in operele altor autori bal-
canici. Voi ilustra acest substrat ortodox comun autorilor balcanici din secolul al XVIII-
lea si anii de inceput ai celui de-al XIX-lea, de dinaintea aparitiei statelor nationale si a
nationalismului, aruncand o scurta privire, in chip de concluzie, la marturiile cuprinse in
alte doud relatdri din aceasta perioada: «autobiografia» lui Sofroni, episcop de Vratsa, si
memoriile lui Prota Matija Nenadovic”. Sin aceste surse intalnim aceeasi perceptie a tim-
pului, definit prin calendarul bisericesc, aceeasi perceptie a spatiului determinat de
geografia credintei, aceeasi intelegere a existentei individuale ca o cronicd a experientei

5 «Canonul» a fost prima oara publicat in C. Dapontes 1778: 107-16 si a fost retipdrit in editia
lui G. Sophocles a Graainii Gratiior;, Atena, 1880, pp. 254-60. Recent ea a aparut intr-o editie
modernd somptuoasd, in ingrijirea lui G.P. Savidis, Atena 1991.

6 Geografia culinard a lui Dapontes, asa cum ne apare ea in al sdu Caron incluzana multe
lucruri excelente, are 0 insemnatate speciald pentru istoria vietii materiale in Europa de Sud-Est
datoritd paralelelor ce pot fi stabilite intre consemnarile sale despre produse asociate cu anumite
localitdti si regiuni si geografia culinara similard pe care o gasim in renumita Cronicad a calatoru-
/urredactata de caldtorul turc Evliya Celebi Tn secolul al XVII-lea.
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sacre, aceeasi stradanie de a comunica cu divinul prin descoperirea supranaturalului in
viata de zi cu zi, aceeasi constiintd a interactiunii dintre pacat, cdintd si iertare ca fiind
continutul experientei individuale.

Autobiografia lui Sofroni (1739-1815) este un text sumbru si posomorat; el nu are
exuberanta ce marcheazd relatarea |ui Dapontes despre propria-i viatd in Graadina
Gratiifor: Totusi, punctele de convergentd ale acestor doud surse, care infatiseaza citi-
torului doud climate psihologice diferite, pot fi identificate in «mentalitatea» ortodoxa
comund care le sustine pe amandoua. (...)

Pe tot parcursul relatdrii lui Sofroni, in ciuda violentei care se desfdsoard in fata ochilor
nostri pe mdsurd ce naratiunea sa recreeaza conflictul legat de miscarea segregationista
a lui Pasvanoglu si de anarhia ienicierilor, nu avem cétusi de putin sentimentul existentei
vreunui conflict etnic in Balcani. Conflictele sociale si personale abunda datorita stricaciu-
nii omenesti si a pdcatului, dar nu gdsim nicdieri vreun indiciu cd ar exista infruntari sau
conflicte etnice. Cutare negustor sau camatar grec se poate gasi de cealaltd parte a bar-
icadei fatd de taranul bulgar ortodox, dar ei pot fi foarte bine si de aceeasi parte, oferindu-
si unul altuia addpost sau alinare in fata armatelor invadatoare sau trimisilor indepartatelor
autoritati imperiale. Asa cum Sofroni incerca sa-si aline turma in calitate de episcop, tot
astfel episcopii ortodocsi greci Ti aduceau lui méngaiere si il sustineau.? Astfel se prezen-
ta comunitatea ortodoxa din Balcani inaintea epocii nationalismului.

Argumentele in favoarea existentei unei societdti balcanice omogenizate cultural de
traditia ortodoxa in secolul al XVIlI-lea ar putea ridica semne de intrebare in mintea celor
obisnuiti sa-si imagineze istoria si politica Balcanilor in termeni de conflict mai degrabd
decét de elemente comune. Nu vreau sd minimalizez sau sé sterg cu buretele conflictele
din societatea balcanicd din perioada premodernd, dar acestea erau in principal conflicte
sociale si de clasa care, de reguld, depdsind liniile de demarcatie etnolingvistice, favorizau
ntr-un fel dinamica unei societdti comune. Impotriva argumentelor sustindnd o ortodo-
xie balcanica unitara pot fi puse in evidenta traditiile locale de cult si de venerare a sfintilor
locali, tragdndu-si uneori radacinile din amintirea imperiilor balcanice feudale. Aceasta
trasaturd a ortodoxiei balcanice n-ar trebui totusi sa fie interpretatd drept o divergentad
internd indicnd identitéti etno-nationale aflate potential in conflict, ci mai curénd drept
0 practica obisnuitd, identificabild in intreaga lume ortodoxd, a carei identitate spirituald
este intim legata de venerarea sfintilor. Traditiile locale se concentreaza asupra venerdrii
sfintilor cu care credinciosii se pot identifica cu usurintd pentru ca ii considerd a fi semeni
de-ai lor si compatrioti, atdt in lumea aceasta cét si in cea de dincolo. Din perspectiva sa
ecumenicd, Biserica ortodoxd nu a incercat niciodatd sa impund o uniformizare a cultu-
lui prin aducerea la acelasi nivel a traditiilor de pietate locald. Aceasta atitudine este evi-
dentd de asemenea n pdstrarea in aceeasi Bisericd a mai multor limbi liturgice. In sec-
olul al XVllI-lea, de pilda, Biserica ortodoxa a avut initiativa producerii unei literaturi reli-

spirituale ale ortodocsilor turcofoni din Asia Mica. Procedénd astfel, isi indeplinea dato-

7 De remarcat in special comentariile lui Dapontes «Despre nefericirea vremurilor noastre» in
BGV, IIl, 138-46.

8 Scrisoarea catre Dudescu, datatd 1760, este publicatd de Legrand in Epsiémérides Daces,
vol. |, Paris 1880, pp.
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ria pastorald asa cum simtea cd are datoria sd o facd si cu sigurantd cd nu intentiona,
catusi de putin, prin folosirea tiparului, sa incurajeze cultivarea unor identitati separate.

In sfarsit, se sugereaza adesea ca in secolul al XVIII-lea Biserica ortodoxd, reprezen-
tatd oficial de Patriarhatul din Constantinopol, a incercat prin politica de hegemonie din
Balcani sa «elenizeze» pe ortodocsii nevorbitori de greacd, iar acest lucru este consid-
erat o dovada a existentei unor conflicte si dezbinari etnice latente. Acesta este un caz
clasic de interpretare gresita a marturiilor istorice prin proiectarea confruntdrilor nationale
din a doua jumatate a secolului al XIX-lea asupra unei perioade anterioare. In primul rand,
biserica oficiala n-ar fi putut concepe niciodatd un asemenea program pentru cd el se
afla cu totul in afara termenilor ei de referinta teologici si canonici: ca dovada ca lucrurile
stdteau dimpotriva, se poate aduce supravietuirea traditiilor liturgice slavone la slavii de
sud, nu numai in teritoriile sarbesti, cu institutiile lor ecleziastice mai puternice si mai
articulate, dar si la bulgari. De fapt, nationalistii greci din a doua jumatate a secolului al
XIX-lea, precum istoricul Constantin Paparrigopoulos, au criticat Patriarhatul de Con-
stantinopol tocmai pentru ca nu a facut acest lucru, si anume nu i-a elenizat cultural pe
ortodocsii din Balcani.

S-a ardtat de asemenea ca revocarea statutului de autocefalie al bisericilor din Pec”
si Ochrida in 1776-1777 a reprezentat un alt exemplu de conflict etnic in sanul ortodox-
iei balcanice, in care Patriarhatul de Constantinopol, dominat de greci, a anulat autono-
mia acestor doud scaune ecleziastice care reprezentau focare de patriotism sarbesc,
respectiv bulgdresc. Cele intdmplate de fapt cat si semnificatia istoricd a acestui lucru
sunt destul de departe de o astfel de lecturd nationalista a istoriei ecleziastice balcanice:
cand celor doua scaune bisericesti li s-a retras autocefalia prin apelurile formale ale sin-
odurilor locale cétre Poarta Otomana, ele erau scaune grecesti — Ochrida de céteva sec-
ole iar Pec’de la fuga patriarhului Arsenie al IV-lea in Austria, in 1739. Motivul principal
al acestei actiuni I-a reprezentat disperarea legatd de imposibilitatea celor doua biserici
de a-si plati datoriile si acest lucru, In aceeasi masura ca si respectul pentru vechimea
statutului autocefal al celor doud scaune explicd lipsa de entuziasm cu care patriarhul
ecumenic Samuel | a acceptat edictul Portii si a primit Pec’ul si Ochrida — impreuna cu
datoriile lor — sub jurisdictia sa. Aceasta este cel putin impresia care se degaja din surse-
le din secolul al XVIlI-lea ale istoriei ecleziastice, cum ar fi opera lui Sergios Makarios.
Si totusi, aceastd actiune administrativd — justificata in termenii dreptului canonic prin
absenta unei statalitati independente, care este presupusa de autocefalia ecleziastica — a
fost reinterpretatd de istoricii secolului al XIX-lea, la apogeul conflictelor nationaliste din

9 Maria Todorova, de la Universitatea din Florida, mi-a atras atentia cd, desi interpretarea mea
este fidela textului considerat independent, ca sursa literard, ea presupune un anume grad de decon-
textualizare in ce priveste actjvitdtile politice ale lui Sofroni datdnd aproximativ din perioada in care
isi compunea autobiografia. In mdrturiile legate de viata sa, scrise prin 1804-1805, Sofroni se face
ecoul perspectivei comune traditionale ortodoxe care era dominanta in societatea balcanica. Totusi,
in timpul rdzboiului ruso-turc de la 1806-1812, care a dus la ocuparea de cdtre rusi a Valahiei, unde
Sofroni trdia in exil, episcopul de Vratsa, impreuna cu alti doi militanti bulgari, face apel la coman-
dantii militari rusi sa scape Bulgaria de stapanirea otomana. Putin dupa aceea, in 1810, Sofroni fi
indeamnd pe compatriotii sdi sa se aldture fortelor rusesti invadatoare pentru a obtine izbavirea de
tirania otomana. Acest apel este considerat in mod conventional a fi cea dintdi manifestare a nation-
alismului bulgar.
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Balcani, drept o formd de manifestare a hegemoniei etnice grecesti asupra nationalitatilor
neelene din Balcani'0. Am fdcut aici aceste sumare remarci istorice doar pentru a atrage
atentia asupra necesitatii de a reciti cu grija mdrturiile secolului al XVIll-lea inainte de a
cddea victime retoricii nationalismului din secolele al XIX-lea si al XX-lea daca vrem sd
ne facem o idee despre caracterul configuratiei culturale pre-nationaliste din societatea
balcanicd a perioadei premoderne.

Aceastd epocd prenationalistd se apropia, totusi, de sfarsit. Cadrul ortodox al lumii
lui Dapontes mai este incd evocat in memoriile lui Prota Matija, dar comunitatea mai larga
in mijlocul cdreia Dapontes concepea existenta ortodoxului ca persoand era din ce in ce
mai indepdrtata. (...)

Marturiile la care ne-am referit pAna acum au reconstituit destul de exact, sper, modul
n care traditia ortodoxa a furnizat cadrul existentei si «viziunea asupra lumii» comune
crestinilor ortodocsi din Balcani in secolul al XVIlI-lea. «Mentalitatea» comund ortodoxd,
nenationald, reprezentatd de Dapontes, era, totusi, pe cale de disparitie in zorii secolului
urmator. Autobiografia lui Sofroni se incheie cu exprimarea intentiei episcopului de a scrie
in limba sa maternd, bulgara, pentru a comunica mai eficient cu turma sa'!. Acest lucru
sugereaza descoperirea ca focar de identitate a unei comunitati mai intime decét cea, mai
larga, a ortodoxiei balcanice. Prota Matija, la rdndul sau, relateaza cum, pe 15 februarie
1804, comunitatea ortodoxa de la Brankovina, auzind de rdscoala lui Karageorge impotri-
va turcilor, s-a strans si a ndltat stindardul bisericii sale, un steag alb, rosu si albastru,
cu trei cruci pe el, ca simbol al intentiei lor de a se aldtura razmeritei. Acest gest destul
de simplu si in aparentd traditional, simbolizeazd de fapt o transformare epocala: de la
un simbol al credintei purtat in procesiuni de sarbatorile religioase, stindardul de la
Brankovina se transforma n steagul laic al unei miscdri nationale in formare. In curg-
erea sa furtunoasa, secolul al XIX-lea avea sd fie martorul eroddrii «mentalitdtii» comune
a ortodoxiei balcanice si al inlocuirii sale treptate prin indentitati nationale ce se excludeau
reciproc, ajungand cel mai adesea la ciocniri violente. Tocmai acest fundal istoric a facut
ca teoria lui Jovan Cvijic’, construind conceptul de «mentalitate balcanicd» in jurul car-
acteristicilor etnice, sd apard drept nerealistd in perioada primului rdzboi mondial.

Ortodoxia forma, cum s-ar spune, sémburele central al perspectivei crestinilor din
Balcani; parametrii sdi externi erau, totusi, fixati de realitatea istoricd a cuceririi otomane.
Stapanirea otomand era consideratd a fi un dat al ordinii firesti a lucrurilor, pe care
popoarele balcanice o acceptau ca facénd parte din existenta lor cotidiana si din viziunea
lor asupra lumii. Dapontes isi dateaza sosirea la Constantinopol prin referire la anul de
domnie al sultanului de atunci. Aceastd cronologie, imbogdtita mai departe prin referiri
la patriarhii in functie sau la domnitorii aflati pe tronul Moldovei si al Valahiei, rdmane o
parte integranta a cadrului cognitiv al operei sale. Intelegerea stapanirii otomane ca parte
a ordinii legitime a lucrurilor era in mare parte consacratd de atitudinea de loialitate a
bisericii fatd de imperiu. Acest lucru explicd repetatele declaratii de credinta fatd de sul-
tan ale insurgentilor sarbi, in etapele initiale ale revoltei lor. Asa cum consemneaza Prota
Matija in memoriile sale, aceste declaratii de credintd erau menite a distinge intre autori-

10 Acest punct de vedere este propus de Jelavich (1968) care se bazeaza pe o foarte bogata
bibliografie sarbeasca.
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tatea sultanului, care era legitima, fiind un dat dumnezeiesc, si exercitarea arbitrard a put-
erii de catre pasii si ienicerii despotici locali, considerati de supusii crestini loiali a fi
dusmanii lor nemijlociti. O atitudine asemanatoare este reflectatd in paginile lui Sofroni,
care inregistreaza nelinistea in legaturd cu dezordinile provocate de comandantii militari
locali nelegiuiti, fard a pune vreodatd la indoiald legitimitatea structurii politice de ansam-
blu la vérful cdreia se afla institutia conducdtoare otomana.

Perceperea stapanirii otomane ca parte a unei ordini date, aflata in deplin acord cu
organizarea ortodoxd a vietii era, fireste, foarte diferitd de recrearea combativa a trecu-
tului otoman in traditiile literare nationale ale tarilor balcanice la sfarsitul secolului al XIX-
lea si inceputul celui de-al XX-lea. Perceptia modernd a fondului otoman al Balcanilor,
asa cum a fost ea mediata de traditiile literare nationale, construieste o cu totul altd imag-
ine, care proiecteaza de fapt un trecut istoric mai degraba divizat decét comun si, in con-
secintd, incearca sa-I lege de o problematicd comuna a perspectivei balcanice. O exceptie
de la aceastd reguld este scriitorul bosniac lvo Andric’, care a reusit sd recupereze in
romanele sale istorice trecutul otoman ca parte a experientei sociale de zi cu zi a oame-
nilor de rand din Balcani, fard a se folosi de acest trecut ca de o axd in jurul careia sd
organizeze polemici nationaliste, asa cum se intdmpla de obicei cu majoritatea autorilor
balcanici.

Interpretarea retrospectivd, in genere negativd, a trecutului otoman ii uneste pe fostii
supusi crestini ai imperiului Tntr-o atitudine comuna ce tinde sa arunce asupra stapénirii
otomane vina pentru toate esecurile ulterioare ce au marcat drumul independent urmat
de fiecare din natiunile balcanice Tn parte in secolele al XIX-lea si al XX-lea. Dar aceastd
manipulare, in mod evident ideologicd, a trecutului otoman, nu numai ¢ nu reuseste sa
prezinte intr-o lumind adevarata caracterul istoric al perioadei respective si realizdrile remar-
cabile legate de ea, ci umbreste si unul dintre aspectele ei cele mai caracteristice, si anume
faptul cd a adus in viata popoarelor balcanice unitatea politicd, creand in acelasi timp
trasdturi comune care au permis dezvoltarea unei viziuni comune, cum este cea reprezen-
tatd de autorii pe care i-am discutat Tn acest articol. Orice studiu al «mentalitatii balcanice»
va trebui deci sd reconsidere mostenirea otomana comuna popoarelor balcanice si modul
cum si-a lasat ea amprenta asupra organizarii lor sociale si economice, cat si asupra cur-
sului vietii lor cotidiene si spirituale. O cercetare serioasd, bazata pe o abordare axatd pe
aceste directii, va reusi sa pund in evidentd structurile comune profunde ale experientei
acestor popoare, care furnizeaza parametrii atitudinilor si mentalitdtilor. Mai mult, o recon-
siderare a trecutului otoman care il va transforma dintr-un dat al discursului ideologic
ntr-un obiect al cercetdrii critice, va reprezenta o desprindere de practica conventionald,
transformatd in polemica nationalista a istoriei in regiunea balcanicd. Un element esential
al acestei tranzitii, ar fi integrarea efectiva a istoriei turcesti in istoria sud-estului Europei.

11 Decizia lui Sofroni a avut drept urmare publicarea in 1806 a primei cdrti bulgaresti, care era
o traducere din Ayriakoarormiorrul lui Nikiphoros Theotokis, tipdrit pentru prima oard la Mosco-
va in 1796 si retipdrit la Bucuresti in 1803. Avénd in vedere faptul ca Sofroni a lucrat la traducere
n vremea cénd se afla in exil in Valahia, traducerea sa in bulgaréd se baza probabil pe editia de la
Bucuresti a Ayrrakoaromiorrului lui Theotokis. Cu privire la aceasta editie anume, vezi . Bianu, N.
Hodos, Bibliografia roméneasca veche 1508-7830, vol. lI, Bucuresti 1905, p. 447.
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Provocarea este, desigur, foarte mare, ea implicand un test serios pentru analiza com-
parativd, dar putini vor fi aceia, cred, care nu vor fi de acord cd ea posedd un potential
imens pentru o noud intelegere a istoriei balcanice.

In decursul secolului al XVIII-lea, un nou element a fost imprimat, treptat, peste traditia
urzitd in Europa de sud-est a acelui veac de influentele reciproce ale stapanirii otomane
si ale culturii religioase ortodoxe. Acest element nou |-a reprezentat ideea de Europa, sor-
titd a se dovedi o fortd extrem de puternica in transformarea si, in cele din urma, dezin-
tegrarea traditiilor comune ale culturii balcanice. Ideea de Europa presupunea perceptia
unei lumi civilizate mai cuprinzatoare, situate dincolo de fruntariile coltului sud-estic
otoman al batrdnului continent. Lumea civilizatiei europene avea Franta drept model de
cdpetenie, dar includea deopotrivd si indepdrtata dar inegalabila Anglie, Italia invecinatd
si mai familiard, precum si surata ortodoxd Rusia. Sentimentul existentei acestei lumi vari-
ate de dincolo de granitele otomane, al potentialitdtilor sale si al modelelor de dezvoltare
pe care le putea furniza sud-estului european otoman a fost inoculat in constiinta bal-
canica printr-un numdr de canale literare, inclusiv propaganda politica a puterilor europene,
dar mai cu seama prin remarcabila literatura geograficd dezvoltatd in decursul secolului
al XVllI-lea. Nedomolitul Dapontes, cu prolifica sa revdrsare de scrieri, a contribuit si el
la aceasta literaturd cu a sa /sforie geografica, compusa in 1782 ca o descriere versi-
ficatd a diferitelor tdri europene pe care el nu le-a vizitat personal niciodata.

Ideea de Europa s-a rasfrant asupra constiintei balcanice si intr-un alt mod: prin
dobandirea treptatd a intelegerii interactiunilor dintre state si a conflictelor internationale,
precum si a perspectivelor deschise de aceastd lume a politicii de fortd pentru viitorul
crestinilor din Balcani. Prin cronica pe care o face razboiului ruso-turc de la 1736-1739,
Dapontes furnizeaza un exemplu timpuriu al acestei intelegeri. Mesmoriie \ui Prota Mati-
ja oferd si ele 0 consemnare plind de viatd a ciocnirii dintre cultura traditionald ortodoxa
a Balcanilor si lumea modernd a politicii de fortd, reprezentatd de incurcatele intrigi inter-
nationale si de conflictele ucigatoare in care erau implicate Imperiul Otoman, Rusia, Aus-
tria si Franta napoleoniand. Astfel, lanusul european, cu cele doud fete ale sale, una a
civilizatiei superioare, cealalta a politicii de fortd, a fost treptat asimilat si integrat in tesatura
viziunii balcanice a lumii. Totusi, lanusul european, desi a fost primit cu multa emotie si
sperantd, a adus cu el logica politica laicd a nationalismului, care a impregnat politica
Balcanilor de violentd, suspiciune si teama si a distrus lumea comuna a ortodoxiei bal-
canice in mai putin de un secol de la moartea lui Dapontes.

Cele trei componente ale experientei balcanice pe care am incercat sd le identific n
schita de mai sus a universului simbolic al societdtii balcanice din secolul al XVIlI-lea,
formau cadrul de comunicare care, pus in legaturd cu un context politic identificabil cu
claritate, a putut fi interpretat ca o «mentalitate» distinctiva, plauzibild din punct de vedere
istoric. Nu sunt intru totul sigur daca ar fi judicios din punct de vedere metodologic sd
sustinem ca acest set de trasdturi mentale distinctive ar trebui echivalat cu o «mentali-
tate» Tn sens antropologic mai larg. Acesta este, totusi, punctul cel mai avansat pand la
care se poate merge logic in incercarea de a salva sdmburele conceptual al unei abordari
din perspectiva mentalitatilor. Voi incheia, deci, prin doar cateva indrumari metodolog-
ice suplimentare, sustinute de problemele de evidentd, deductie si conceptualizare ridi-
cate in paginile anterioare.

88



Tendinta unor generalizari exagerate si pretentiile atotcuprinzatoare ale aborddrii teoriei
mentalitatilor ar trebui evident inlocuite de incercdri de a descrie structurile mentale si
de atitudine Tn contexte istorice bine determinate si usor de definit din punct de vedere
politic. Numai datorita faptului cd societatea balcanica a secolului al XVIlI-lea intruneste
aceste doud criterii a fost posibil sa sustinem o incercare de a recupera si consemna cate-
va dintre trasdturile sale mentale comune. Specificitatea istorica este deci factorul critic
in descrierea seriilor de presupuneri si norme recurente si dominante ce definesc per-
spectiva unei colectivitdti. A insista in discutia despre o constanta diacronicd numita «men-
talitate balcanicd» reprezinta doar o legenda istorica neverificabild, ce se poate transfor-
ma foarte bine si intr-o mitologie perversa. Un exemplu la indeméana este incercarea, in
ultimii ani ai secolului al XX-lea, de a face apel la ortodoxie ca la un stindard simbolic
comun, ca si cand ortodoxia balcanicé de azi ar mai fi ceea ce a fost in secolul al XVIII-
lea, Tnainte ca unitatea sa internd sa fie distrusd si sufletul sdu pervertit prin folosirea sa
drept instrument al tertipurilor nationaliste in cele doud veacuri care au trecut de cénd
scriau Dapontes, Sofroni si Matija Nenadovic'.

Specificitatea istorica si rezistenta hotarata la tentatiile facile ale legendelor mangéi-
etoare nu sunt, totusi, suficiente. Pentru a patrunde in universul simbolic al trecutului si
a-i da din nou viatd este nevoie si de o imaginatie patrunzatoare. Reconstructia imagi-
nativa si empatia constituie uneltele mentale esentiale ale intdlnirii interpretative cu tre-
cutul, de care e nevoie pentru o istorie convingatoare a atitudinilor sociale si a structurilor
mentale. Istoria si imaginatia vor trebui deci imbinate in orice incercare serioasa de a
patrunde in lumea simbolicd si morald asociata situatiilor sociale care ne-ar putea parea,
ntr-o maniera intrucdtva superficiald, apropiate sau chiar strans legate de propria noas-
trd lume, cand de fapt ele raman n atitea moduri reale, chiar daca oarecum insesizabile,
indepdrtate, nefamiliare si ciudat de evazive. «Mentalitatea balcanica» in incarnarile sale

atét de diferite, adesea legendare, aruncd o provocare imaginatiei istorice.

Tn romaneste de Dan MATEESCU
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MARIA TODOROVA

Balcanii: de la descoperire la
inventie

Dincolo de ceea ce a fost canava Cehoslovacia, se
intind astdzi Balcani. E7 sunt s-a spus, un fel de /ad
pavat cu intentife malefice ale puteri.

John GUNTHER, /side Europe

La inceputul secolului XX, Europa a adaugat la repertoriul sdu de discreditdri (sau
Schimpfwdrtes) una noud, care s-a dovedit a fi mai persistenta decét altele, cu o traditie
veche de secole. «Balcanizarea» a ajuns sd insemne nu doar fragmentarea unitatilor politice
mari si viabile, ci si un sinonim pentru regres, pentru intoarcerea la tribal, la primitiv, la
barbar. In ipostaza sa cea mai recentd, in special in mediul academic american, termenul
a fost complet decontextualizat si asociat, in mod paradigmatic, cu mai multe tipuri de
probleme. Daca identitatea europeand, asa cum sustine Agnes Heller, se caracterizeaza
prin «recunoasterea performantei celuilalt», atunci «mitul Occidentului si al Orientului nu
este o juxtapunere a civilizatiei cu barbaria, ci mai degraba juxtapunerea unei civilizatii
cu o alta», iar «identitatea culturald occidentald a fost conceputa ca fiind si etnocentrica,
si anti-etnocentricd». Daca Europa a dat nastere nu doar rasismului, ci si antirasismu-
lui, nu doar misoginismului, ci si feminismului, nu doar antisemitismului, ci si respin-
gerii acestuia, atunci ceea ce poate fi denumit «balcanism» nu a fost inca asociat cu nobi-
la sa antiteza.

Termenul «orientalism» a fost propus de Edward Said pentru a desemna «institutia
care se ocupa cu studiul problemelor Orientului descriindu-I, autorizdnd conceptiile despre
el, explicdndu-I altora, adjudecandu-1, guverndndu-I: pe scurt, ,,orientalismul® poate fi dis-
cutat si analizat ca fiind un stil occidental de a domina, restructura si guverna Orientul».

()

Specialisid in /storia Balcanilor si a Europel Rasaritene /la Universitatea ain
Floriaa. Doctoral la Sofia, unde a predat /storia Balcanior. Numeroase Studli
printre care o carte despre caldtoni englezi in Balcan/ (Sofia, 1987), alla despre
Anglia, Rusia s/ Tanzimatu/ (Moscova, 1983). Un deosebit interes a stamit
cartea recents magining the Balkans (\Ox/ford University Press, 7997).
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Dar «balcanismul» nu este doar o sub-specie a orientalismului sau «o variatie ori-
entald pe o temd balcanicd». Absenta unei mosteniri coloniale (in ciuda analogiilor
frecvente) nu este singura si nici macar principala diferentd. «Balcanismul» s-a dezvoltat
independent de «QOrientalism» si, in anumite privinte, in pofida lui, iar asta si pentru cd
Europa de Sud-Est (sau Balcanii) a fost 0 zond consideratd, din punct de vedere geopolitic,
distincta de Orientul Apropiat sau Mijlociu. Crestinismul ei a opus-o Islamului si a hrénit
forta crestinatatii occidentale in timpul Cruciadelor. In ciuda numeroaselor descrieri ale
ortodoxiei ca fiind un «despotism oriental», profund non-european si non-occidental, totusi
relatia acesteia cu Islamul a continuat s fie perceputd drept aspectul ei fundamental. Mai
mult, identitdtile balcanice constituite de-a lungul secolelor XIX si XX s-au opus invari-
abil celor «orientale», fie ca era vorba de vecini geografici, cum ar fi Imperiul Otoman si
Turcia, sau de regiuni din interiorul zonei balcanice (mostenire otomana). Ma voi opri
aici exclusiv asupra acestui prim aspect al Balcanismului: configurarea lui vazuta din afard.

Legati inextricabil, din punct de vedere geografic, de Europa, dar constituiti, din punct
de vedere cultural, ca «altceva», Balcanii au devenit cu timpul obiectul a numeroase frus-
trdri culturale, politice si ideologice manifeste, ajungand sd reprezinte swrmmurmul
trasaturilor negative si reperul care a servit constructiei, prin contrast, a imaginii pozi-
tive si automdgulitoare a «europeanului» si «occidentalului». Balcanismul a absolvit in
mod convenabil «Vestul» de acuzatiile de rasism, colonialism, euro-centrism si intoler-
antd crestind: la urma urmei balcanicii sunt si ei europeni, albi si, in cea mai mare parte,
crestini.

«Lumea civilizatd» (cum s-au autoproclamat Europa din afara Balcanilor si America
de Nord) s-a simtit afectatd nu doar de unele evenimente periferice petrecute in aceastd
regiune, ci de intreaga zond, in timpul rézboaielor balcanice (1912-1913). Vestile despre
barbariile comise pe indepdrtata peninsuld europeand au invadat lumea civilizatd,
amenintdnd miscarile pentru pace, tot mai puternice si pe cale de institutionalizare.
«Fundatia Carnegie pentru Apdrarea Pdcii Mondiale» a format o comisie (alcdtuitd din
opt binecunoscuti politicieni, profesori si ziaristi din Franta, Statele Unite, Marea Britanie,
Rusia, Germania si Austro-Ungaria) «pentru a analiza cauzele si evolutia razboiului din
Balcani». Raportul lor, publicat in 1916, analizeaza in detaliu radacinile istorice ale con-
flictului balcanic, prezinta punctele de vedere si aspiratiile beligerantilor, precum si con-
secintele economice, sociale si morale ale rdzboaielor si relatia lor cu legislatia inter-
nationald. Raportul include o Introducere, semnatd de Baron d’Estournelle de Constant,
care reafirma principiile fundamentale ale Miscarii Pentru Pace: «Permiteti-mi sa le ream-
intesc celor care ne acuza ca ,,urlim cerdnd pace cu orice pret” ceea ce am sustinut din-
totdeauna: mai bine rdzboi decdt sclavie, mai bine arbitraj decdt razboi, mai bine con-
ciliere decét arbitraj». De Constant a facut o distinctie ntre primul si al doilea rézboi bal-
canic. Primul a fost un rdzboi defensiv, de independentd, «protestul suprem Tmpotriva
violentei si, in general, protestul celor slabi impotriva celor puternici..., si din acest motiv
a avut succes si a fost popular in lumea civilizata». Al doilea rdzboi balcanic a fost insd
un rédzhoi de cotropire, Tn care «atét invingatorii, cdt si cei invinsi au pierdut din punct
de vedere moral si material». Pdna la urma, ambele parti «au sacrificat mari averi, vieti
omenesti si eroism. Nu putem admite aceste sacrificii fard sd protestam, fard sa denuntdm
pretul lor si pericolul pe care il reprezinta pentru viitor». Deloc optimistd in privinta viitoru-
lui politic imediat al regiunii, Comisia a ajuns la urmatoarea concluzie: «Care este, asadar,
datoria lumii civilizate fatd de Balcani? In primul rand, este foarte clar ca exploatarea aces-
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tor natiuni in folosul propriu ar trebui sd inceteze. Balcanii ar trebui incurajati sa incheie
tratate de arbitraj, asupra respectarii cdrora sa se insiste apoi. Statele civilizate ar trebui
sd dea un exemplu pozitiv prin reglementarea juridica a tuturor disputelor internationale».

De Constant insusi a reafirmat: «Adevaratii vinovati in aceastd lunga lista de executii,
asasinate, naufragii, incendii, masacre si atrocitéti cuprinse in raportul nostru nu sunt,
repet, balcanicii. In ceea ce-i priveste, mila trebuie sd ia locul indignarii. Sd nu condamnam
victimele... Adevaratii vinovati sunt cei care, declardnd, din interes sau dintr-o predis-
pozitie spre violentd, ca razboiul este inevitabil si sustindnd ca ei nu-I pot preveni, au sfarsit
prin a-l impune».

In 1993, in loc sd lanseze o misiune de documentare, Fundatia Carnegie s-a multumit
sd reia «Raportul Comisiei Internationale Pentru Explicarea Cauzelor Rdzboaielor Bal-
canice», adaugand titlului initial o precizare gratuitd: «Celelalte Rdzboaie Balcanice». O
altd addugire este /2troaucerea \ui George Kennan, ambasador in Uniunea Sovieticd in
anii ‘50 siin lugoslavia dupd 1960, cunoscut ca paare paarone al politicii dure a Statelor
Unite fatd de Uniunea Sovietica. Intitulatd «Criza Balcanicd: 1913 —1993», aceastd intro-
ducere este, la rdndul ei, precedata de o prefatd de doud pagini semnaté de presedintele
Fundatiei Carnegie, Morton Abramowitz, care isi prezinta inspirata idee de a redeschide
un raport vechi de 80 de ani. El se declard convins cd «si altii ar trebui sa aiba ocazia sd
citeascd acest Agport Este un document care ne-ar putea spune multe in ultima decada
a secolului XX, cand un conflict In Balcani tulburd din nou Europa si constiinta comu-
nitdtii internationale».

Articolul lui Kennan incepe cu un elogiu adus miscdrilor pentru pace din Statele Unite,
Anglia si Europa de Nord, care au dat nastere unor coduri noi ale relatiilor internationale.
Desi initiativa organizdrii unei Conferinte internationale pentru dezarmare a apartinut taru-
lui rus Nicolae al Il-lea, ideea a fost considerata un proiect neserios, marcat de «dile-
tantismul imatur» si confuzia caracteristice guvernului rus din acea perioadd». Asa «nese-
rioasd» cum era, initiativa a fost primitd cu entuziasm de sustindtorii pacii, care au initiat
cele doud Conferinte de la Haga si alte actiuni internationale. Facand distinctia intre
«oameni seriosi» si «diletanti», sintetizdnd astfel, retrospectiv, antinomiile razboiului rece,
Introducerea descrie contextul istoric de la inceputul secolului, izbucnirea rdzboaielor
din Balcani si Agportu/ Comusier Carnegrecare le-a urmat. «Importanta acestui Agoort
pentru lumea anului 1993 constd, in primul rand, in lumina pe care o arunca asupra situatiei
ingrozitoare ce domind astazi aceeasi lume balcanica pe care o descria deunezi. Princi-
pala calitate a acestui Agporteste faptul ca dezvaluie oamenilor acestei epoci cate din
problemele de azi au radacini adanci in trecut.»

Confirmand astfel increderea in maxima «//sforia est magistra vitae», a doua
parte a introducerii lui Kennan analizeaza analogiile cu trecutul si invatdmintele care se
pot desprinde din aceste analogii. Modul in care el se raporteaza la evenimentele prezente
este semnalat de o mica «scdpare» — repetarea expresiei «aceeasi lume balcanica». Statele
balcanice nou-create sunt prezentate succint drept monarhii ai cdror conducatori «sunt,
de obicei, mai moderati si mai intelepti decat supusii lor. Prerogativele lor au fost de obi-
cei contestate de Parlamente ostile si lipsite de experientd», urmand apoi ample descrieri
care te fac sa te intrebi care e regula si care sunt exceptiile.

In schimb explicatia emancipdrii statelor din Balcani, a viselor de glorie si expansi-
une teritoriald incape, rezumatd, intr-o singura propozitie: «Era greu pentru niste popoare
care obtinusera de curdnd atat de multe, sd stie unde s se opreasca». Ca sa nu mai vor-
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bim de faptul cd proaspetii «parveniti» balcanici, sub indrumarea «moderatd» a printisorilor
in mare parte germani, incercau sa copieze comportamentul imperial «prudent» al mod-
elelor occidentale. Critica la adresa Agportu/u/initial, prin care «nu s-a incercat deloc o
analiza a motivatiilor politice ale guvernelor care au participat la razboi», /troducerea
lui Kennan rezuma totusi opinia generald despre motivele declansdrii razboaielor balcanice:
«Cea mai puternicd motivatie a razboaielor din Balcani nu a fost religia, ci nationalismul
agresiv. Dar nationalismul, asa cum s-a manifestat pe cdmpul de luptd, provine, la ran-
dul lui, din niste trasaturi de caracter mai profunde, mostenite probabil de la un trecut
tribal indepartat... lar lucrurile au ramas la fel pand astézi... Lucrul caruia ne opunem este
faptul regretabil cd efectele acestor epoci trecute, si nu doar cele ale dominatiei turcesti,
au dus la includerea in partea Sud-Estica a continentului european a unei «excrescente»
de civilizatie non-europeand, care a continuat sa-si pastreze, pana astazi, multe din car-
acteristicile sale».

Dacd textul lui Kennan ar fi servit drept introducere la AZgportu/initial, scris cu un
an Tnaintea izbucnirii primului rdzboi mondial, ne-am fi putut solidariza cu indignarea lui
morald, ignordnd péna si inadvertentele conceptuale: la vremea respectivd parea cd /z
belle epogue poate dura, cu putin efort, vesnic. Kennan era insd pe deplin constient
de macelurile din timpul celor doud razboaie mondiale, si cu toate cd, cel putin din punct
de vedere tehnic, e cert ca scanteia care a aprins butoiul cu pulbere a venit din Balcani,
foarte putini istorici seriosi ar sustine astazi teza cd Balcanii au fost cauza primului razboi
mondial. Poate pentru cd Balcanii au fost mult mai tdrziu si mult mai greu implicati in
cel de-al doilea razboi mondial, Kennan nici nu-I mai mentioneazd: «Ei bine, am ajuns la
anul 1993. Optzeci de ani de schimbari extraordinare in echilibrul de forte al Europei si
de noi conflicte, chiar in Balcani, au schimbat prea putine in privinta problemelor pe care
aceastd zona geografica le pune Europei».

Intr-adevar, exista ceva categoric non-european in amploarea macelului balcanic. Dupa
cel de-al doilea razboi mondial, este cel putin etnocentric sa sustii cd aceste «animoz-
itati nu sunt caracteristice popoarelor balcanice, putind fi intéInite si printre celelalte
popoare europene... Aceste distinctii sunt insa relative. Ceea ce ar trebui amintit este car-
acterul dominant al acestor trasaturi in rdndul populatiilor din Balcani.» Esti tentat sa te
intrebi dacd Holocaustul a rezultat din prea multd sau din prea putind «animozitate». Desig-
ur, Holocaustul a avut loc cu cincizeci de ani in urmd. Dar cele doud rdzboaie balcanice
au avut loc incd si mai devreme; in plus, Kennan si-a scris textul doar cu un an dupa
operatiunea «curatd ca lacrima» din Golf, in cursul careia au fost de doud ori mai multe
pierderi decat in timpul celor doud razboaie balcanice. Dacd Balcanii sunt sau nu o parte
a Europei poate fi un subiect de dezbatere academicd sau politicd, dar regiunea nu detine,
fard indoiald, monopolul asupra barbariei.

Nu doresc sa-mi exprim aici pur si simplu indignarea faté de resentimentele morale
ale altora. Intrebarea mea este urmatoarea: cum se explica persistenta unei astfel de imag-
ini stereotipe a Balcanilor? Desi istoricii sunt constienti de faptul ca in Peninsuld au avut
loc schimbdri dramatice, discursul lor despre Balcani, vazuti ca o entitate geograficd si
culturald, este dominat de un alt discurs, care utilizeazd imaginea stereotipd ca pe un sim-
bol puternic, plasat in mod convenabil Tn afara timpului istoric. lar acest procedeu este
rezultatul a doud secole de evolutie. Cum poate o denumire geograficd sa fie transfor-
matd intr-una din cele mai puternice etichete peiorative in istorie, relatii internationale,
stiinte politice si, mai nou, in discursul intelectual curent? Par sa existe trei motivatii ale
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acestei situatii, si le voi analiza pe fiecare in parte. In primul rdnd, mici inadvertente au
rezultat din cunostintele geografice eronate transmise de traditie. In al doilea rdnd, aceasta
denumire pur geografica a fost saturatd ulterior de conotatii politice, sociale, culturale si
ideologice, astfel incdt, la inceputul secolului, cuvantul Balcani avea deja conotatii peio-
rative. In al treilea rand, s-a produs o totald disociere a acestei denumiri de referentul ei,
ceea ce a declansat evolutia ulterioara a acestei semnificatii peiorative, pentru ca apoi sd
se producd si asocierea retroactivd a sensului peiorativ cu zona geograficd a Balcanilor
(in special dupa 1989).

Abia la sfarsitul secolelor XVIII si XIX occidentalii au devenit constienti de faptul ca
provinciile europene ale Imperiului Otoman au o fizionomie proprie si cd meritau o atentie
speciald, nefiind niste simple provincii otomane sau situri arheologice. Pe de o parte, luase
amploare comertul cu Europa de Vest (in special cu Marea Britanie si Franta) si crestea
interesul pentru monumentele Antichitatii clasice, iar razboaiele napoleoniene ii Tmpied-
icasera pe caldtori sa viziteze Vestul Europei si al Mediteranei, determindndu-i sa viziteze
«Estul». Pe de altd parte, lupta tot mai intensd a balcanicilor pentru obtinerea suvera-
nitatii politice n secolele XVIII si XIX atrdsese atentia asupra populatiilor care fusesera
asimilate pdna atunci sub notiunea ambigua de «crestini otomani» sau turci. Perspecti-
va asupra acestei regiuni a fost colorata de romantism si/sau de Aeajporiik; avand ca
efect sprijinirea arbitrard sau demonizarea acestor populatii. Pan-elenismul a invadat
Europa in anii 1820, urmat de confruntarea dezamadgitoare cu realitatea. Turcofilia si slavo-
fobia au fost in mare vogd, alaturi de fenomenul simetric al turcofobiei (sau mai degraba
al islamofobiei) si slavofiliei, ca efecte directe ale politicii marilor puteri, mai exact, ca
efecte ale atitudinii promovate de acestea in secolul XIX fatd de Rusia.

Dat fiind cd romanele de calatorii erau un gen la moda in Europa secolelor XVIII si
XIX, nu e nici o indoiald ca relatdrile caldtorilor au constituit lectura preferata, in Marea
Britanie, dupa romane. Ele erau o parte importantd a literaturii engleze. Desigur,
descoperirea geograficd a mers ména in mana cu fabulatiile despre aceasta regiune, iar
cele doud procese sunt, de fapt, inseparabile.

In 1794, «ruinele vechii glorii» I-au condus pe John Morritt, proaspat absolvent la
Cambridge, de-a lungul Europei spre Constantinopole, si de acolo la Troia, muntele Athos
si Atena. Dupd ce a traversat pasul Sipka, John Morritt si-a descris impresiile intr-o
scrisoare catre sora sa: «Ne apropiam de paméntul antic. Am dormit la poalele muntelui
pe care |-am traversat a doua zi, munte care separd Bulgaria de Romania (vechea Tra-
cie) si care, desi e dispretuit acum sub numele de Bal Kan, nu e altul decét un vrednic
personaj cunoscut din vechime, Haemus». Acest «bolnav de Levant», viitor membru mar-
cant al Society of Diletrant; a fost cu sigurantd iritat de orice urma a prezentului pe
«pamantul antic”; cu toate acestea, addugirile ulterioare sunt consemnate corect. A fost
prima datd cand lantul muntos care strdbate Bulgaria de la est la vest, mergénd paralel
cu Dundrea, a fost numit, in scris, «Balkan», cuvantul turcesc pentru «munte de lemn».
Practic, toti calatorii dinaintea lui John Morritt au folosit doar vechiul termen Haemus.

De lainceputul secolului XIX, termenii «Haemus» si «Balkan» au fost utilizati in egala
masurd; dupd 1820, Balkan a devenit termenul preferat, desi nu exclusiv. Cuvantul Balkan
nu s-a referit la intreaga Peninsuld pdnd in 1827, cdnd Walsh a mentionat faptul ca in
aceastd regiune episcopii au fost intotdeauna greci si au folosit limba greaca drept limba
liturgica. Cu toate acestea, teritoriul s-a numit curent «Peninsula Elend», «Peninsula
Greacd», «Peninsula Ilird», «Peninsula Romand», «Peninsula Bizantind», «Tracia» etc.,
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denumiri care amintesc de trecutul ei antic sau medieval. Pand la Congresul de la Berlin,
din 1878, denumirile cele mai frecvent utilizate erau «Turcia europeand», «Turcia din
Europa», «Partea europeand a Imperiului Otoman», «Levantul» (european), iar la inceputul
acestui secol: «Peninsula Slavd de Sud», «Peninsula Sud-Est Europeand», (parte a)
«Europei Mediteraneand», (parte a) «Europei Dundrene», «Sud-Estul Europei». Pentru
guvernantii otomani, regiunea era «Rum-eli» (Rumelia), in traducere literald insemnénd
«pamantul romanilor», adicé al grecilor. Desi auzul lui Morritt, obisnuit cu sonoritétile
clasice, a fost deranjat de cuvéantul Balkan, descrierile acestei zone, daténd din secolele
XVII, XVIII si mai ales XIX nu sunt tendentioase.

Motivul pentru care cuvantul Balkan a devenit una din cele mai frecvente denumiri
pentru Europa de Sud-Est n-are nimic de-a face cu geografia propriu-zisa. Geograful ger-
man August Zeune a fost primul care a folosit, in 1809, termenul «Peninsula Balcanica»
(Batkanhalberiandl. «In Nord, aceastd Peninsuld este despartita de restul Europei de
lantul muntos al Balcanilor, fostii munti Albanus, Scardus, Haemus, care se intélnesc in
Nord-Est, in mica Peninsuld Istria, cu Alpii si se pierd la Est in Marea Neagra, despértindu-
se in doud lanturi muntoase». In urma expeditiilor sale din anii ‘830, geologul si geogra-
ful francez Ami Boué a corectat cu autoritate si definitiv aceasta idee. Totusi, la inceputul
secolului, Peninsula Balcanica sau, mai simplu, Balcanii a fost un cuvant din ce in ce mai
des folosit, si s-a impus cu o conotatie politicd si nu geograficd. In 1922, geograful Jovan
Cvijic”, desi constient de utilizarea incorecta a termenului, I-a folosit el insusi in impor-
tanta sa lucrare despre aceasta zona. (...)

La sfarsitul secolului XIX functionau doud modele de percepere a Balcanilor, care, n
lipsa unei definitii mai bune, pot fi denumite, cu aproximatie, drept «modelul aristocrat-
ic» si «modelul burghez». Ele s-au transmis si in perioadele ce au urmat si s-au perpet-
uat uneori neschimbate, alteori intr-o forma modificata, deseori combinate, timp de mai
multe generatii consecutive. Desi problema macedoneand a contribuit la reputatia de
regiune agitata a Peninsulei, abia in timpul rdzboaielor balcanice si al primului razboi mon-
dial, a fost inventat termenul «balcanizare», impundnd o imagine negativa a zonei. Aces-
tei imagini i s-a addugat insd acum o trdsaturd noud: violenta. lata ce spune Rebecca
West: «Violenta era, intr-adevdr, tot ce stiam atunci despre Balcani: tot ce stiam despre
slavii sudici. Cunostintele proveneau din lecturile mele foarte timpurii despre liberalism,
crdmpeie din noianul de pamflete. .. si, mai tarziu, din prejudecdtile francezilor, care folos-
esc cuvantul Balcani ca pe un termen negativ, desemnédnd o combinatie dintre bandit si
barbar».

Un alt aspect, care a apdrut in gandirea secolului XIX, s-a addugat termenului Bal-
cani in perioada interbelica: aspectul rasial. Discipol al lui Gobineau si Chamberlain — ca
sd-i mentionez doar pe doi dintre parintii rasismului —, Hermann Graf von Keyserling a
fost o figurd influentd in filozofia cunoasterii si psihologia culturii. In 1928, el a publicat
Das Spektrum Furopa, tradusd in Statele Unite sub titlul £wrgpa Din cele
doudsprezece capitole, unul este dedicat Balcanilor: «Care este semnificatia Balcanilor
pentru noi, cei care trdim pe alte meleaguri? Cum se face ¢ aproape intotdeauna cuvan-
tul ,,balcanizare” este inteles si aplicat corect? Dupd pdrerea mea, sensul simbolic poate
fi inteles cel mai bine pornind de la doud premize: prima este opinia general acceptatd,
conform cdreia Balcanii sunt butoiul cu pulbere al Europei. A doua premiza este funcia-
rul si ireconciliabilul conflict rasial din zond».
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Oferindu-ne ample descrieri ale grecilor, romanilor si turcilor (sdrbii, bulgarii si
albanezii, nefiind decat niste «rdzboinici primitivi si neamuri de hoti» nu meritau atentie),
Keyserling rezuma Balcanii astfel: «Balcanii de astazi nu sunt decat o caricatura a Bal-
canilor din vremurile stravechi. Spiritul Balcanilor este spiritul conflictului permanent. Fiind
locuiti de rase primitive, ei ne infatiseazd tabloul primar al luptei ancestrale dintre toti si
toate. Unor natii sau unor indivizi inzestrati si foarte educati, acest tablou le-ar putea parea
o intruchipare a spiritului cavaleresc. Insd forta dominantd a Balcanilor este, de fapt, spir-
itul teluric».

In acelasi an, 1928, a apdrut traducerea unei cdrti suedeze publicate la Stockholm in
1927. Autorul, Marcus Ehrenpreis, care a traversat Balcanii, Egiptul si Paméntul Sfant Tn
cdutarea «sufletului estic», i-a criticat pe colegii sdi de calatorie pentru ca «n-au invatat
nimic si n-au adus cu ei decét pretioasele lor fotografii si notele de plata de la hoteluri
scumpe... Nu asa trebuie vizitat Orientul! Nu te duce acolo cu un aer condescendent, ca
un purtator al civilizatiei, ci ca un discipol, plin de umilintd si dornic sd inveti».

Aceastd tonalitate lipseste in mod evident in primul capitol al cartii, intitulat «Tra-
versdnd noii Balcani»: «QOrientul este evident incd de la Gara Masarik din Praga. Nu
adevaratul Orient, cel al Azharului din Cairo sau al cafenelelor din Haifa, ci varianta lui
esticd, cunoscutd sub numele de Levant; este ceva care scapa oricarei definitii — trupul
Orientului, dar fard spiritul lui. E un Orient decazut, care s-a tradat pe sine fugind de pro-
pria esentd, fard turban, fara iasmak, fara Coran: e un Nou Orient, artificial si fals, care
a rupt deliberat cu trecutul sdu si si-a abandonat mostenirea sa anticd».

Descrierea locuitorilor acestui Levant (prin contrast cu «adevaratul Est») atesta
degenerarea rasiald: «Exista in comportamentul lor ceva excentric, sunt prea gdlagiosi,
prea repeziti, prea ahtiati... Par niste indivizi ciudati, iesiti din comun din toate punctele
de vedere — frunte ingustd, privire tdmpda, urechi clapauge, buze groase. Tipul levantin,
nascut intre Balcani si Marea Mediterand, este intr-adevar, din punct de vedere psiho-
logic si social, ,,0 formd incertd“, un amestec intre tipul occidental si cel oriental; poliglot,
siret, superficial, 0 persoand pe care nu te poti baza, materialistd si, mai presus de toate,
lipsitd de traditii. Aceastd absentd a traditiei pare sd explice calitatea intelectuala si, intr-o
anumitd mdsurd, si morald scdzutd a levantinilor... In sens spiritual, aceste creaturi nu
au casd; nu mai sunt orientali, dar nu sunt inca nici europeni. Ei nu s-au eliberat de vici-
ile Estului si n-au dobandit nici una din virtutile Vestului».

Atat Tn cartea lui Keyserling, cét si in cea a lui Ehrenpreis, vechea dihotomie dintre
stapénii rasati si supusii servili si-a gasit o explicatie teoretica: fiind «niste corcituri», bal-
canicii sunt inferiori din punct de vedere rasial si cultural nu doar occidentalilor, ci si
celorlalti orientali.

Fard indoiald, focurile de arma trase de Gavrilo Princip, care au declansat primul razboi
mondial, au marcat definitiv aprecierile generale despre aceasta regiune. Extrem de pop-
ulara carte a lui John Gunther /nside Europe, rezumd astfel sentimentele americanilor:
«Este un afront intolerabil adus politicii si Tnsasi rasei umane, faptul ca aceste tdrisoare
amdrate si nefericite din Peninsula Balcanica pot avea — si chiar au — conflicte care
declanseazd razboaie mondiale. Aproape o0 sutd cincizeci de mii de tineri americani au
murit din cauza unui eveniment petrecut, in 1914, intr-un nenorocit de tdrgusor mocir-
los, Sarajevo. Incdierdrile ordinare si aproape obscene din politica balcanicd, greu de inteles
pentru observatorul occidental, sunt inca vitale pentru pacea Europei si poate chiar a
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lumii». Acest capitol al cartii a fost republicat chiar si dupa izbucnirea celui de-al doilea
razboi mondial. Este oare posibil ca incdierdrile din politica Germana, cele ale lui Hitler
de exemplu, sa fi fost mai inteligibile pentru observatori doar pentru cd proveneau din
Vest? Sd recunoastem, ar fi greu de sustinut ca al doilea razboi mondial poate fi pus pe
seama Balcanilor. Totusi, dupa cincizeci de ani, cineva a facut si acest ultim pas. Robert
Kaplan, care aspird in mod declarat sd devina un fel de Rebecca West a anilor ‘90, sustine
in cartea sa Batkan Ghosts, cd «nazismul, de pilda, poate revendica origini balcanice.
In mahalalele Vienei, sol fertil al atator resentimente etnice apartindnd sudului lumii slave,
a invatat Hitler sd urascd atat de devastator».

In perioada interbelicd s-au facut studii serioase despre Balcani, in special in Ger-
mania, si s-au fondat mai multe Institute de Studii Balcanice. Totusi, dupa 1918, denu-
mirea de «Peninsuld Balcanicd» a fost mai putin utilizatd datoritd inadvertentei
geografice si pentru cd avea conotatii peiorative. Potrivit lui Mathias Bernath, expresia
«Sud-Estul Europei» trebuia sa devinad «un concept neutru, fard conotatii politice sau ide-
ologice, care sd anuleze dihotomia istorica si politica inca activa dintre monarhia dundreana
si Balcanii otomani, dihotomie care a devenit irelevanta». Totusi, in anii ‘30 si ‘40, expre-
sia «Siidosteuropa» a fost preluatd de nazisti pentru a deveni, in modelul lor politic,
Wirtschafisraum Grossaeutschiand Sddost(Zona economicd de sud-est a Germaniei
Mari).

In sfarsit, 0 noud imagine s-a suprapus Balcanilor dupa cel de-al doilea razboi mon-
dial, cdnd a luat-o in stdpanire un nou demon, comunismul, ocolind doud din cele mai
importante zone culturale balcanice, Grecia si Turcia. Dupd 1970, dezbaterile asupra iden-
titatii Europei Centrale au devenit tot mai numeroase si mai acute. Ideologi dornici s
explice si sa legitimeze emanciparea de sub tutela Uniunii Sovietice, au conceput regiunea
n termenii opozitiei dintre catolici si ortodocsi, dintre Bizant si Occident. Estul

Europei Centrale i-a fost asociat, din nou, tardmului nebulos al «valorilor occiden-
tale», n timp ce Balcanii si Rusia sunt zone, dacd nu cu totul asiatice, cel putin semi-
asiatice: «Halb -Asien», «Europa salbaticd», «Cealalta Europa» sau mai nou inventata si
neutra «Eurasia». In actuala sa postura de politician, Vaclav Havel a pledat pentru o politicd
selectivd a NATO, folosind termenul de «falie de civilizatie»: «Pentru a rdmane functional,
NATO nu-si poate deschide brusc portile pentru absolut oricine... Republica Cehd, Ungaria,
Polonia, Slovacia — ca si Austria si Slovenia — apartin, evident, sferei vestice de civilizatie
europeand. Ele imbratiseaza valorile acesteia si sunt croite pe aceleasi traditii. Mai mult,
apropiata si stabila Europa Centrala constituie o granita atdt cu mereu agitata regiune bal-
canica, cdt si cu ,Eurasia“, unde democratia si economia de piata se instaleaza printr-un
proces lent si dureros».

Fostul secretar de stat Laurence Eagleburger, lipsit de un trecut de intelectual, a
sustinut acelasi punct de vedere: referindu-se la responsabilitétile si credibilitatea NATO
in contextul crizei bosniace, el a afirmat cd organizatia ar trebui sd fie foarte activa si sa
includa Polonia, Ungaria si Cehia (se pare ca nu si Slovacia), «astfel incat mesajul cine
trebuie sd intre si cine nu trebuie sa intre in NATO sd fie foarte clar». Astfel, discursul
curent despre Balcani este cat se poate de limpede atunci cdnd extinderea institutiilor
europene ameninta exclusivismul acestui club privilegiat.

Ca sa urmez tot parcursul logic si sd leg /froducerealui Kennan de concluziile lui,
trebuie sa spun cd textul devine inteligibil doar Tn lumina acestui «mesaj clar». Se pot
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distinge motivele vechii si binecunoscutei melodii, alaturi de cateva improvizatii noi. Este
versiunea americand, patriciand, a vechii paradigme aristocratice europene, garnisitd cu
corectitudine victoriand de secol XIX. Ea dovedeste o incredere crescanda in superiori-
tatea civilizatiei bine organizate fatd de barbarie, fata de predispozitiile arhaice, de inapoiere,
de conflictele meschine, de comportamentul rebel si imprevizibil, pe scurt, fata de «trib-
alism». Termenul «tribal», folosit de Kennan, asociaza Balcanii cu o zond aflatd sub nivelul
civilizatiei, zond locuitd de africani. Africa si Asia au fost clasate de Elie Kedourie, data
fiind traditia lor politica binecunoscutd, drept mostenire a ordinii tribale si a despotismului
oriental. Trasdtura principald a unei societati tribale este primitivismul, caracterul rudi-
mentar si, implicit, slabiciunea. Confruntatd cu «cerintele de modernizare ale unui sis-
tem de reprezentare politica si legislativd mai sofisticat, aceasta cade, pur si simplu, in
tiranie»; mai mult, e vorba de o tiranie «orientald», care implicd o pasivitate funciarg,
incompatibild cu initiativa si spiritul intreprinzétor. Astfel de clasificdri ale popoarelor in
functie de notiunile de complexitate si activitate (sociald si tehnologica) constituie prin-
cipiul de baza al discursului imperialist, mostenit in primul rénd de presa. El anuleaza
totodata orice responsabilitate sau purd simpatie cu care «lumea civilizata» ar putea privi,
eventual, popoarele ceva mai «rezonabile». Astfel, ca raspuns la intrebarea «ce este de
facut?», /nfroducerealui Kennan conchide ca «nimeni nu doreste sau nu intentioneaza
sd ocupe teritoriul agitat al Balcanilor, sa supund aceste populatii turbulente, sd le tind
sub control p&na se linistesc si incep sa-si rezolve problemele ntr-un mod mai civilizat».
()

E un lucru acceptat astazi sa reafirmi valoarea imperiilor, inclusiv a ultimului imperiu
multi-national, cel sovietic. Epitete ca «anomalie», aplicate imperiilor, vor disparea prob-
abil din textele academice. Si in mod cert nu se acceptd ca politicienii si intelectualii bal-
canici sd facd din Imperiul Otoman si Turcia tapi ispdsitori pentru toatd nesansa si pen-
tru toate erorile lor de guvernare, sd incerce sa se defineasca pe sine prin contrast cu o
entitate demonizatd, sa apeleze in acest caz, pur si simplu, la notiunea de orientalism.
Kennan in schimb a definit Balcanii: el a transformat conceptul lui Herder de «Spirit» al
Balcanilor in sintagma lui Kaplan «Fantoma» Balcanilor. Roland Barthes observa cd repre-
zentdrile si mentalitatile colective pot fi «inghetate», pot fi mentinute neschimbate de catre
puterea politica, de presa si de valorile curente. David Spurr a ardtat, in legatura cu lumea
a treia cd in timp ce presa continua sa se agate de conceptia standard despre civilizatie
apdrutd in epoca coloniald, antropologia si critica culturald investigau consecintele unor
astfel de opinii. Balcanii n-au fost supusi unor cercetdri similare, probabil pentru ca statu-
tul lor necolonial i-a ldsat in afara sferei de interes a criticii post-coloniale si a criticii cul-
turale, si pentru cd antropologia balcanicd (si in general antropologia europeand) este
oarecum marginald. (...)

Balcanii au fost defavorizati atdt de descoperire, cat si de inventie. Balcanismul si sem-
nificatia lui sunt prizonierii unui orizont de discurs in care termenul «Balcani» se opune
termenilor de «Occident» si «Europa», in timp ce «Balcanismul» este perechea intunecatd
a termenului de «civilizatie occidentald». Atunci cdnd Balcanii erau parte a paradigmei
disociative care blama Estul, iar termenul «QOrientalism» era notiunea care li se adduga
in mod necesar pentru ca «Vestul» si «Europa» sd se auto-defineasca, mai exista inca
perspectiva redescoperirii lor intr-o lumind pozitivd. Insa odata cu redefinirea Estului i
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a Orientalismului ca valori semantice independente, Balcanii au ramas robiti Europei ca

un spatiu al anti-civilizatiei, ca un a/er ego, cu tot ce implicd mai rdu aceasta conditie.

Tn roméneste de Roxana C~LINESCU
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VINTILA MIHAILESCU

Balcanii, «anthropologically correct»

«David Spurr a ardtat cd, in cazul lumii a treia, in timp ce presa continud sd ramana
atasata viziunilor normative despre civilizatie formate in perioada coloniald, antropologia
si criticismul cultural au pus sub semnul intrebdrii aceste viziuni. Aceastd problemati-
zare nu a afectat si Balcanii, poate datorita faptului ca statutul lor non-colonial i-a lasat
n afara sferei de interes a criticii post-coloniale si a criticismului cultural si deoarece
antropologia balcanicad — si in general cea europeand — a fost oarecum perifericd in ans-
ablul domeniului» (Maria Todorova, 1996).

Intoarcerea acasa a antropologilor, dupa lungul lor periplu fondator prin colonii si
lumi exotice, a antrenat o puternica crizd epistemologica si morald, restructurand pro-
fund modul de a gandi disciplina si obiectul ei. Aceasta reasezare a aborddrilor antropo-
logice pare s fi afectat doar indirect interesul, practic recent, al specialistilor pentru sud-
estul european. Acest teren relativ nou li se oferea acestora gata structurat — ca sa nu
spunem minat — ideologic, din exterior mai ales sub forma peiorativa a «balcanismului»,
iar din interior in principal sub aceea valorizanta a specificurilor nationale, construite cu
aportul esential al etnologiilor domestice. Altfel spus, «terenul balcanic», afirmat cu
intarziere in preocupdrile antropologice, se prezinta relativ putin si mai de grabd indirect
«curatat» atat de critica post-coloniald, care a restructurat celelalte terenuri antropolog-
ice, cat si de aceea post-comunistd, care nu a patruns inca sistematic in constiinta etno-
grafilor locali si @ modului acestora de a-si construi terenul. Pe scurt, faimosul regard
élojgné (Lévi-Strauss) al antropologului necesitd o delicata operatiune de «defrisare»
nainte de a se putea exersa in voie.

Intre 4 s/ 7 septembrie 1997 a avut loc la Bucuresti al dollea congres a/
Socretdlii de Antropologle Balcanica. Arficolul de faid nu este o prezeniare a
acestuia, asa incat imi cer scuze anticjpat colegilor care nu se vor regasl in
ranaunie de mai sus. Pe de alld parte, nu este vorba nic/ de o prezentare
Sistematica s/ compleld a situatiel antropologiel balcanice, cf pur s/ simplu de
cadteva reflectii provocate de acest congres.
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Constructia ideologicé a Balcanilor

Principalul obstacol — dar si provocare — pare a fi, in acest sens, «pddurea de sim-
boluri» a balcanismului . .

Stim deja cate ceva despre istoria acestui stereotip. In conceptia Mariei Todorova,
trei ar fi momentele esentiale pe care le-a parcurs aceasta: 1) erori inocente, rezultate
dintr-o cunoastere geografica imperfecta si transmise prin traditie; 2) aceastd apelatie
pur geografica a fost apoi saturatd cu supralicitdri politice, sociale, culturale si ideolog-
ice, astfel incat «balcanic» va capdta, catre cumpana secolelor, implicatii peiorative; 3)
completa disociere dintre termen si obiectul pe care il desemna, insotitd de o evolutie
ulterioara a sensului peiorativ al termenului.

Mai avem de aflat destule despre ratiunile, geopolitice si de altd naturd, care au stat
la baza acestei evolutii. Dar stim deja suficient despre statutul actual al «balcanismului»
in lume. Comentand una dintre cele mai transante pozitii in aceastd privintd, aceea a lui
George Kennen, fostul ambasador al Statelor Unite in Uniunea Sovieticd, apoi in lugoslavia,
aceeasi Maria Todorova conchide: «este 0 versiune patriciand americand a unei vechi par-
adigme aristocratice europene, asezonata cu puritanism victorian de secolul XIX. Ea man-
ifestd o credintd evolutionistd in superioritatea ordinii civilizatiei asupra barbarismului,
predispozitiilor arhaice, Tnapoierii (...), pe scurt, a ,tribalismului“> daern).

Aparent asa stau lucrurile. Toate studiile dedicate acestui subiect oferd suficiente ilus-
trari de asertiuni si comentarii, intelectuale si politice, ce apropie pana la identificare «bal-
canism» si «tribalism». La o privire mai atentd insd, s-ar pdrea ca in ultima vreme ne
aflam intr-o fazd «post-evolutionistd»: tribalismul balcanismului pare sa trimitd mai
degrabd la barbar decat la primitiv, ceea ce este cu totul altceva.

«Se pare cd intr-adevar ,timpul” ca ,timp-ca-atare” a jucat un rol determinant in
conditiile de intemeiere a sociologiei, oferind mijlocul esential si privilegiat de distantare
intre societdti. (...) Aceasta ideologie primitivistd este lucrul etnologilor mai degrabd decat
al sociologilor, in virtutea partajului operat la inceputul secolului XIX, cand ,,primitivii” si
nu doar ,salbaticii” au devenit obiect de studiu al disciplinei particulare pe care o reprezinta
etnologia, inlocuind discutiile asupra stdrii societdtii cu o problematicd a clasificarii ier-
arhice a societatilor bazata pe o pozitie in raport cu momentul sau starea de origine si
definita in termeni de proximitate sau depdrtare in raport cu acest moment sau aceastd
stare» (Frangoise Paul-Lévy, 1986). Nascutd in umbra faimosului «<comment peut-on &tre
Persan ? », in plin climat evolutionist, «ideologia primitivista» va sta si la fundamentele
sociologiei prin intrebuintarea pe care i-o va da pdrintele acesteia, August Comte. Pen-
tru acesta, sociologia poate si trebuie sa se nascd acum, in «epoca stiintifica si indus-
triald», dintr-o dubla ratiune: a) de abia acum cunoasterea umana a ajuns la stadiul de
evolutie care sa-i permitd o gandire a socialului si b) socialul insusi a ajuns de abia acum
la un stadiu de implinire care sa-i permitd sa devind obiect al stiintei. «Dacd stiinta sociald
era deci, pentru Comte, imposibil de constituit Tnainte, aceasta se datoreaza unei stdri a
cunostintelor, dar n egald masurd si unei stari a realitatii» (o).

In ultimd instantd, ideologia primitivista, dincolo de toate criticile la care a fost supusa
incd de la infiriparea ei, ne-a permis, pe de o parte, sa-l acceptdm pe Celdlalt, si, pe de
altd parte, sd ne gandim pe Noi, in raport cu acest Altul. Totodatd, aceastd asezare a gandirii
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despre Om si Societate a permis un climat in principiu constructiv si optimist, securizant
pentru Noi si ddtator de sperante pentru Ei, in virtutea «legilor invariabile ale evolutiei»,
de care vorbea Comte, mai exact a faptului cd «dezvoltarea este egald cu progres». Mai
mult decét atét, primitivul a exersat chiar o anumitd fascinatie, in virtutea ecuatiei de
sorginte romantica intre originar si original. In consecintd, «ne vine foarte greu sd
acceptdm (acum) ca societatile primitive nu reprezintd starea sociald originard a soci-
etdtilor. Si aceasta cel putin pentru doud motive: pe de o parte pentru cd, dacd renuntdm
sd facem din acestea imaginea originii, nu mai stim cum sa gandim diferenta sau difer-
entele intre aceste societdti si societatea noastrd; pe de altd parte deoarece, datoritd aces-
tei imagini pe care o ofereau societatile primitive, credeam cd putem gandi propria noas-
trd istorie» (iderm).

Revenind la Balcani, este clar, daca privim in urma, ca societdtile din aceasta zona
au fost percepute in perspectiva ideologiei primitiviste ca situdndu-se undeva mai in urma
pe dimensiunea «timpului-ca-atare». Adicd definite printr-un anumit grad de primitivism
si considerate in consecintd cu un amestec de repulsie si fascinatie. Cind Hermann Key-
serling scria, de pild, in 1928, despre «spiritul pdmantului» propriu Balcanilor ca despre
0 «energie formativd primarad», acest amestec «primitivist» intre inapoiere si fortd vitald
era incd vizibil. Cand George Kennan vorbeste insd astdzi, ca autoritate supremd, despre
«trasaturi profunde de caracter mostenite, probabil, dintr-un trecut tribal indepartat» si
«rdmase ca atare pana astdzi», inapoierea Balcanilor devine purd excludere, fard sansa
progresului atribuitd legic, inainte, tuturor «primitivilor».

Vremurile s-au schimbat. «Timpul-ca-atare» nu mai poate ordona gandirea noastra
despre societate, credinta evolutionista si-a epuizat resursele, istoria insdsi si-a atins
«sfarsitul». Gum mai pot fi intelese atunci raporturile intre societdti, cum mai poate fi
ganditd diferenta in afara vechiului criteriu al timpului-progres ? Raspunsul pare sa fie
unul singur: prin eludare. Fie ca este vorba despre toleranta militanta a multi-culturalis-
mului, care aseaza alaturi diferentele ca ne-esential diferite, fie c& este vorba de intoler-
anta de abia mascatd a «ciocnirii civilizatiilor», care alungd diferenta in spatiul irecuper-
abil al celuilalt-barbar, diferenta inceteaza practic s mai fie ganditd. Ea este, de fapt, doar
trditd, aceastd experientd emotionald a diferentei fiind apoi sublimatd, eventual, in ide-
ologie mobilizatoare.

In acest sens, ideologia noului «tribalism», a noului «barbar» pare sa fie mai bine
conturatd si mai activd. O (relativ) noud geografie simbolicd decupeazd lumea, trasand
un #mesintre spatii ale ordinii si spatii destinate dezordinii. Aceastd noud frontierd, care,
dupd Rufin, tinde sd se instaleze in lumea noastrd post-modernd, utilizeaza alt criteriu de
gestiune a Celuilalt. O data cu «sfarsitul istoriei», «timpul-ca-atare» isi pierde functia de
clasificare a diferentelor. «Simtindu-se sfarsita, civilizatia noastra preferd sa se limiteze
in spatiu decét in timp» (Rufin, 1991). In crizd de legitimare ea insdsi, lumea eszab-
/ishmentului modernitdtii isi recompune identitatea opunand-o unei alteritati esential-
izate, iremediabil strdind si inferioard. Balcanismul este parte a acestui refuz de a gandi
diferenta. Astfel, la aceastd scard regionald, «Kennan a esentializat Balcanii: el a trans-
format Vosgesstul herderian al Balcanilor in ,fantomele Balcanilor” a lui Kaplan» (Todor-
ova, gp.c/t). Primitivul destinat unui viitor a fost inlocuit cu noul barbar, pus in caran-
tina unui trecut fara iesire. «Sfarsitul istoriei» devine astfel o istorie sfarsita, inghetata:
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«tribalismul» a definit de cand se stie pe acesti «barbari» si asa va ramane, probabil,
vesnic. O scuza simpld dar nefastd pentru «somnul ratiunii», al acelei Ratiuni care a inven-
tat Istoria.

Acest «refuz de a gandi diferenta» nu putea duce la altceva, in plan regional, decat
la un impas de a gandi Balcanii. Dar acesta nu trebuie pus doar pe seama «exteriorului».
Existd si un soi de refuz intern de a gandi Balcanii.

Cel putin doud motive fundamentale pot fi retinute Tn aceasta privinta.

In primul rand, trebuie tinut cont de miscdrile centrifuge, care au Tnsotit perioada de
formare a statelor-natiuni din zond. «0 tard nu este a locului unde stg, ci a tintei la care
se uitd» — spunea lorga in 1940, in brosura Ce este Sud-Estu/ European?0r, din
acest punct de vedere, comunitatile balcanice au inceput sd «priveascd» care incotro incd
de lainceputul secolului XVIII, dezicAndu-se, intr-un fel sau altul, de «unitatea» balcanica.
Astfel, de pildd, Dimitrie Cantemir va pune toate nenorocirile de care suferea Moldova
timpului sdu pe seama Bisericii ortodoxe bulgare, care ne-a impus slavona ca limbd de
cult pentru a ne atrage in mrejele Orientului si a ne tine astfel departe de Europa. Privir-
ile erau deja indreptate spre Roma si nimic din ceea ce era «balcanic» nu mai era con-
siderat a avea vreo legdtura cu noi. Identitatea noastrd nationald s-a constituit in aceastd
perspectivd. Influenta slavonei ca limba de circulatie in zond este inchisd in litera moartd
a unor ceasloave, aceea a Imperiului otoman este privita doar prin perspectiva razboaielor
de independenta etc. Fiinta noastra nationald devine o entitate eterica, ce traverseaza sec-
olele, fard a fi alteratd de contactul cu alteritatile, egald cu ea insasi de pe vremea romanilor
si/sau a dacilor. Si acelasi lucru se intdmpla cu toate viitoarele natiuni ale Balcanilor, mult
mai preocupate de ceea ce le distinge si le face unice, adicd demne de unitate, decat de
ceea ce ar putea sd le apropie sau le-a apropiat vreodatd.

Al doilea motiv, care nu este, intr-un fel, decét o reluare adusa la zi a primului, este
competitia post-comunista pentru Europa, in care fiecare tara incearcd sa se salveze pe
cont propriu de stigmatul balcanismului.

A gandi balcanitatea, fie ea si sub masca neutrd a «sud-estului european», ca spatiu
de apartenenta si referinta istorica definitorie echivaleazd astfel aproape cu o tradare de
patrie. In acest sens, nu putini au fost colegii care s-au intrebat «ce cautdam noi, romanii,
intr-un congres de antropologie balcanicd?»

Deconstructia antropologica

Contactul direct cu «terenul balcanic», observatia participativa draga antropologului
se vad astfel afectate in doud moduri complementare: pe de o parte, demersul sdu de
cunoastere este ingreunat de acest climat de refuz ideologic de a gandi diferenta, in gen-
eral, si Balcanii, in particular; pe de altd parte, insusi obiectul sdu de studiu i se infatiseaza,
cel putin la prima vedere, ca «balcanic», adicd conform cu imaginea ideologicd a bal-
canismului: «Ma asteptam, venind pe teren, sd dau peste cele mai acute manifestdri de
nationalism» — mdrturiseste astfel o antropoloaga. Or, adesea, vezi ceea ce te astepti sd
vezl...

Vointa de a inlatura aceste obstacole si de a ajunge la «realitatea» balcanica, dinco-
lo de hatisurile ideologice ale «balcanismului», a fost, bineinteles, punctul comun al tutur-
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or participantilor. Din acest punct de vedere se poate vorbi de un relativ consens de
«deconstruire» a obiectului fantasmat al Balcanilor. Cdile alese pentru atingerea acestui
scop au fost insa diferite si ele ne permit sa intrevedem ceva din situatia mai generala a
antropologiei «balcaniste» — si probabil nu numai a acesteia. Dincolo de interferente si
convergente inevitabile, cei dinduntrul si cei din afara Balcanilor s-au diferentiat din nou
intre ei.

Cei mai multi dintre antropologii occidentali aveau un aer de familie comun, indifer-
ent de subiectul abordat sau de optiunile teoretice si metodologice afisate. Parafrazand
ntr-un fel parerea Mariei Todorova, citatd la inceputul acestui studiu, s-ar putea spune
cd in aer pluteau problemele de constiintd post-coloniale, fard problematica coloniala.
Majoritatea colegilor vestici purtau in analizele lor ceva din mesajul unei experiente occi-
dentale consumate traumatic, permitandu-le sa vada mai clar mersul lumii si sd-i aver-
tizeze astfel pe cei care nu au impartdsit aceasta experientd initiatica. Mai mult chiar decat
0 cunoastere aprofundatd a acestei pdrti de lume, «experienta occidentald» parea sa le
confere prin ea insdsi statutul de experti . Fapt care pe unii ii jena, pe altii ii fascina. Se
contura astfel, pe undeva, un spatiu al antropologului ca institutie umanitard, ludnd locul
misionarului din trecut si osciland intre joc al puterii si daruire, la rindul ei impartitd intre
competentd si naivitate.

Pe aceastd linie se profilau reperele unei antiropofogical correciness, vizand, mai
explicit sau mai implicit, mai clar sau mai confuz, un fel de actiune terapeutica si/sau
profilacticd de insanatosire a gandirii si societatii balcanice de toate bolile reputate a ban-
tui prin zond. Cele mai vizate erau /ma/adia nationalistasi cea folcloristd, intr-un mod
nesistematic si adesea contradictoriu fiind formulate si avertismente, mai mult sau mai
putin categorice, impotriva /mentalismului, culfuralismuluy etc.

Toate aceste avertismente isi gasesc referentul in societdtile balcanice si in modul
de a gandi aceste societdti. Ca atare ele sunt totdeauna, cel putin partial, binevenite. Prob-
lema apare cand, din optiuni teoretice si metodologice, rationale si deci susceptibile de
analizd criticd, ele devin instrumente de politie ideologica.

Sa ludm, de pildd, cazul central al nationalkismu/ui Din punct de vedere antropo-
logic - si, in general, stiintific — o atitudine non-nationalista (si nu anti-nationalistd!) este
premisa s#me qua rona oricarui demers de cunoastere. Preocuparea excesiva de a fi
anthropologically correctpoate perverti insa aceastd conditie esentiald a cercetarii.
Existd astfel o eroare benigna, care transforma aceasta premisd in concluzie, reducand
analiza empirica la un mesaj ideologic anti-nationalist — ceea ce este util civic dar steril
stiintific. Si exista o eroare malignd, care face ca, din exces de zel, tratarea contextelor
conflictuale sa fie facuta, explicit sau implicit, doar din punctul de vedere al «victimei»
(de pilda minoritdtile care constituie obiectul unor comportamente nationaliste). Or, daca
din punct de vedere moral, aceasta pozitie ar putea fi consideratd, la o adicd, reparato-
rie, din punct de vedere stiintific ea este de-a dreptul o falsificare.

Sd luam apoi cazul /orclorismu/uri Animozitatile dintre antropologie si vechiul fol-
clor sunt cunoscute pretutindeni in lume si existd si la noi, chiar daca multi dintre actu-
alii antropologi sunt folcloristii de ieri. Este evident ca iesirea analizelor etno-folclorice
parativ sunt cerinte indreptatite si Tnca prea putin indeplinite in spatiul nostru puternic
atasat ideii de Vosgesst Pe de altd parte, a transforma aceastd exigenta teoretica si
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metodologicd in imperativ anti-folcloric riscd sd arunce copilul impreund cu apa din copaie.
Astfel, este total inacceptabil sa fie etichetate drept «folclorism» si ostracizate in con-
secintd cercetdri moderne de etnologie europeand si/sau balcanica comparatd, doar pen-
tru simplul fapt cd se ocupa de cultura populard, supralicitatd de vechiul folclorism. Mai
departe, a spune cd totul este o constructie a elitelor, inclusiv cultura populard, inseamna
a trece dintr-o extrema in alta, chiar si mai greu de sustinut.

Sd mai aruncdm o privire si asupra altor avertismente, mai putin clar conturate. Ast-
fel culturakismu/a putut fi privit ca o tentatie nefastd pentru cercetdtorii din zond, datoritd
conotatiei sale de relativism cultural si, in spetd, suportului pe care I-ar reprezenta pen-
tru ideea de specificitate culturald si, in ultimd instantd, de «spirit national». Din nou,
premisa acestui avertisment este intru totul corectd. Ea conduce la elaborarea unor abordari
universaliste, ce se opun exceselor de specificitate atat locald, gen «specific national»,
cat si planetar-strategicd, de tip Huntington. De asemenea, ea permite formularea unei
pozitii si metodologii multi-culturaliste promitdtoare, chiar dacd inca destul de confuza.
enta: a repudia orice particularitate a Balcanilor nu este cu nimic superior stiintific afirmarii
unei diferente absolute. Din optiune teoretico-metodologica majora, wriversakismu/devine
parti-prisideologic.

Acelasi lucru pare sa se intdmple uneori cu /mentalkismu/ Pus sub acuzatie de unii,
pe linia lui Clifford Geertz, datorita preocupdrii «balcanice» excesive pentru o mentalitate
adesea descdrnatd si anistoricd, acesta este inlocuit, in aceste cazuri, de afirmatia opusa,
cu nimic mai putin exclusivistd, cd «totul este social», dupa cum se exprima cineva. Cu
ani in urmd, Edmund Leach remarca polarizarea antropologilor intre sazionalisrm, (sim-
ilar «mentalismului» de care vorbeste Geertz), preocupat in principal de «ceea ce spun
oamenii» si «structura ideilor», i esmpiris/m, centrat mai degrabd pe «ceea ce fac oamenii»
si «structura societdtii» (Leach, 1976). Aceasta polarizare poate fi urmdritd, la noi, in
polemica dintre Stahl si Blaga/Eliade, de pildd. Ea nu a dus insd la eliminarea din culturd
nici a unora, nici a altora, chiar daca unii au dat dreptate unei tabere, altii celeilalte. Optiune
teoretico-metodologica majord si spatiu de polemicd academicd, alternativa rational-
ism/empirism nu poate fi insd obiect de «corectitudine» antropologica.

Dinspre partea «autohtonilor», situatia se prezinta relativ diferit. Abordarile recente
din antropologie isi fac tot mai mult aparitia printre specialistii balcanici, ceea ce nu poate
fi decat de bun augur. Singurul «risc», si acesta minor, este cand o abordare la moda
este imbrdtisatd mai mult pentru a permite — si a masca — o convertire consideratd
dezirabild. Se poate intdmpla atunci ca etnografi excelenti in domeniul lor de competentd,
lansandu-se in interpretdri «antropologice» acrobatice, sa afecteze chiar si datele etno-
grafice pe care, altminteri, erau perfect stapani.

Mai importantd si mai substantiald mi se pare insd o altd tendintd: intoarcerea la fapte.
Circumspecti in fata valului ideologic ce le acoperd si celor dinduntru, nu numai celor din
afard, obiectul de studiu, antropologii balcanici par a fi foarte preocupati de neutralitatea
demersului lor. lesirea din ideologie si evitarea capcanelor de genul celor semnalate si
de colegii vestici sunt posibile doar prin revenirea la adevarul faptelor brute. Pozitia, mai
mult implicitd, este atunci nu atat aceea a expertului, cat cea a martorului. Antropologul
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considerd de datoria sa sa depund mdrturie, sa spund adevdrul, numai adevarul si tot
adevarul: am fost «acolo» si iatd ce am vazut.

Se revine astfel la sursele etnografice ale antropologiei, la «observatia participativa»
a vietii cotidiene, doar ca in conditiile altui tip de societate si a altui mod de relationare
subiect-obiect. Dincolo de prospetimea pe care o aduc aceste cercetdri cu care nu prea
am fost obisnuiti, existd Tnsa si un risc vizibil: absolutizarea faptelor ca atare. Partial din
neindemanare teoretica, partial dintr-o grijd echivalenta «corectitudinii antropologice»
despre care am vorbit, numerosi autori raman la nivelul faptelor si al mdrturiei, reticenti
sau explicit ostili fatd de orice interpretare care ar putea sd-i readuca in «ideologic». Or,
mai este oare nevoie sa amintim ca nu exista fapte fara teorie ? Riscul de a face o inter-
pretare gresitd este un risc asumat, fara de care nu existd nici sansa cunoasterii stiintifice.

Toate cele de mai sus nu sunt o «marturie» despre Gonferinta de Antropologie Bal-
canicd, ci o «interpretare». Si aceasta foarte partiald, in masura in care a avut in vedere
doar anumite tendinte, considerate a avea o «dozd de risc» mai ridicatd, si nu toate
tendintele exprimate cu aceastd ocazie. Cd aceasta corespunde totusi unei preocupari reale
o confirmd, poate, si faptul ca ideea de positically correcta fost lansatd in cadrul con-
ferintei tocmai ca un avertisment impotriva acestei «tentatii».

A gandi «corect», In acest sens, revine la a nu gandi deloc. Este un simplu exercitiu
de autoritate (si/sau obedientd). Or, acesta poate fi cu adevarat un «avertisment» impor-
tant.
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SPERANTA RADULESCU

Metisaje si globalizari muzicale

Cand mergem la Obor sd ne targuim cartofii si ceapa cele de toate zilele, dinspre tara-
bele cu casete ieftine suntem agresati de melodii populare stridente, grosolane si fara
har. Din cand in cand prindem din zbor crampeie din creatiile poetice memorabile cu care
ele se ingemaneazd: Stnge, /a, felecomanda, / Ca s-a ferminatl «Casanara»
/ Bine ca s-a ferminat / Cd mad /dsar nemancar.

Oare ce fel de muzicd sd fie asta? Unii 1i zic «tigdneascd», «sdrbeascd» sau
«turceascd». Altii — «de mahala». Muzicantii tigani o numesc «ldutareasca» (si ar meri-
ta sd dam atentie opiniei lor de profesionisti ai genului). Cei mai confuzi sau mai pru-
denti i spun «moderna» — un calificativ care acoperd, la limita, orice fapt mai nou, mai
nestiut sau mai bizar. In fine, sd-i spunem deocamdatd muzicd «de Obor», cdci e limpede
cd apelativul ei e in curs de negociere.

Majoritatea intelectualilor roméani preferd sd creadd ca muzica «de Obor» e strding,
vine de la altcineva, de altundeva, de pe la vreun «neam prost» din preajma sau din mijlocul
nostru; ca doar poporul roman — eroic, inteligent, inzestrat artistic etc., desi intotdeau-
na victimizat de istorie, de pozitia geograficd, de vecini, de puteri oculte etc. etc., cum il
stiti — n-ar fi capabil sd zdmisleasca o asemenea oroare. E drept cd oamenii de rand,
indeosebi precupetii si clientii lor mai necajiti, o resimt ca familiard, securizantd, potriv-
itd cu viata lor; dar nici ei nu se grabesc intotdeauna sa o socoatd romaneasca.

Sunt etnomuzicolog. De ani de zile stau cu urechile ciulite catre aceastd muzica si
nu reusesc sa-i lipesc o etichetd care sa i se potriveasca perfect. E drept ca nici ea nu
mad ajutd: Tmi aluneca printre degete, se preface cu fiecare an, scoate mereu in relief cate
un atribut nou, care pare sd fie mai pertinent, mai definitoriu decét celelalte. Cu vreo 10
ani in urmd, o consideram si eu, ca toatd lumea, «sérbeasca». De altfel, m-am informat
mai grijuliu si am aflat ca, intr-adevar, in Serbia existd 0 muzicd populard — adicd de largad
popularitate — pe care condeierii de mana a doua o compun pentru discurile si casetele
distribuite indeosebi in mediile muncitoresti: ea se numeste 7ovocompornovana nar-
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oana muzika— muzica populard nou-compusa!. Dar, tocmai pe cand faceam aceasta
descoperire si md pregateam sa o proiectez asupra realitatii romanesti, tenta «sarbeascd»
a muzicii din Obor a palit putin. Asa cd am ezitat, iar apoi am pornit in cautarea unui alt
nume. Am ezitat cu atat mai mult cu_cét, intre timp, am ascultat multe felurite muzici si
am citit si auzit lucruri interesante. In Bulgaria, in Croatia, in Macedonia, in Grecia, in
Turcia — Intr-un cuvant peste tot in Balcani — existd o muzica foarte apropiatd de muzi-
ca noastrd «de Obor», desi cu sonoritdti particularizate local. Peste tot oamenii o iubesc
Si 0 «consuma» cu mare patimd. Interpretii ei principali sunt — ca si la noi — muzicienii
populari profesionisti, in majoritate tigani. Muzica se cantd «pe viu» indeosebi la nunti,
dar — se pare — niciodata in momentele tari ale ceremonialului nuptial. Altfel, ea se ascultd
oricand si oriunde poate functiona un casetofon. Desi o indrdgesc nemdsurat, oamenii
nu o considerd tocmai «a lor», ci preferd s o atribuie unui alt neam. Spre exemplu, o
melodie-slagdr de casetd ieftind care circula furibund cu doi ani in urma in Bulgaria si
Romania era socotitd de romani bulgdreascd iar de bulgari romaneasca.

Etnomuzicologii strdini, indeosebi americanii, s-au aplecat cu deosebita atentie asupra
acestei muzici? si au observat ca: e ea e o creatie hibridd sau — cum spun francezii — de
metisaj, in care functioneaza elemente de surse diverse; e izvoarele sale primordiale sunt,
neindoielnic, muzicile de traditie orald ale tuturor popoarelor din Balcani. Dar in ultima
vreme influentele muzicilor pop, rock, jazz si rap pe care le resimte sunt tot mai explicite.
Motiv pentru care unii 0 desemneaza prin sintagma «jazz balcanic»3 sau «pop-rock bal-
canic»; e muzica aceasta e deosebit de imaginativd, de «liberd», de improvizatd si contras-
teaza violent cu «folclorul oficial» sau cu «muzica nationald» a unei tdri sau alteia (adaug
eu, pe intelesul ne-muzicienilor: contrasteazd violent cu «Tezaurul folcloric» al fiecdreia
din ele, fiindu-i net superioard prin veridicitate si vitalitate).

Consideratd «impurd» etnic si insubordonabild, ea a fost peste tot privitd cu ostili-
tate de autoritdtile din tdrile comuniste, marginalizatd si chiar reprimatd mai mult sau mai
putin dur cu diverse prilejuri (prin «campanii de depoluare a folclorului» asemandtoare
cu cea care facea zgomot prin jurnalele romanesti de acum un deceniu). Vehicularea sa
de cdtre tigani a fost un motiv suplimentar de depreciere si iritare. Aceasta muzicd, spun
americanii — vad rog sa va tineti bine — a fost preludiul simbolic al miscarilor anticomu-
niste din rasdritul Europei.

Pentru a nu se abate de la o obiectivitate stiintificd si o «corectitudine politica»
sdnatoase pentru carierele lor, americanii se feresc sd emitd judecdti de valoare asupra
muzicii. Pentru ei calificativele «liberd», «improvizatd», «imaginativd» sunt doar atribute
care oglindesc, eventual, structuri si relatii sociale, dar nu au nici un raport cu tinuta artis-
ticd. Pe de altd parte Tnsa, trebuie sd admit cd «indiferenta» fatd de valoarea muzicii in
discutie e cat se poate de productiva: ea le permite americanilor sa-i cerceteze la rece
resorturile, sa pund in evidentd «pattern-urile» care au generat-o. Or, o buna parte a

1 World Musie. The Rough Guiae. The Rough Guides Music Reference Series; editori:
Simon Broughton, Mark Ellingham, David Muddyman si Richard Trillo; Londra 1994 (ed. 1), 1995
(ed. I1), p. 83.

2 Involumul Retuning Music. Changes in Central and Eastern Europe. Editor Marc
Slobin; Duke University Press, Durham si Londra, 1996.

3 Donna Buchanan, «Wedding Musicians, Political Transition, and National Consciousness in
Bulgaria»; in vol. Returing , p. 203.
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europenilor, francezii in orice caz, ar ignora-o din dispret si ar rata astfel intelegerea unui
fenomen contemporan extrem de interesant si de dinamic, oricat ar parea de repugnant.
(Muzicologilor si etnomuzicologilor romani nici nu le-ar trece prin cap sa se sinchiseasca
de aceasta muzica: ar fi sub demnitatea lor.)

De altfel, sunt datoare sd adaug cd muzica despre care vorbim nu este integral ingroz-
itoare. Mi s-a intdmplat sd aud si piese de gen bune sau chiar entuziasmante; e drept
insd cd acestea sunt tot atat de rare ca si interpretii-creatori de mare altitudine care le
produc.

Bun, muzica actuald «de Obor» sau «de mahala» e o ramura a unui trunchi balcanic
pe cat de zgrunturos pe atat de zdravan. Dar cum si cand a prins ea fiintd in Roménia?

Intéi de toate, trebuie spus cd, de fapt, in clipa de fatd muzica «de mahala» nu mai
e de mult doar «de mahala» — va trebui sa abandonam la un moment dat si acest apel-
ativ secund. Ea a depdsit granitele orasului, a patruns pand in cele mai indepartate sate
si si-a castigat sufragiile entuziaste ale mai tuturor locuitorilor lor. Spatiul constituirii sale
(care este Tn acelasi timp si aria raspandirii predilecte Tn toate vremile) este sudul si estul
tarii: CAmpia Dundrii de Jos si tinuturile inconjurdtoare si (pand la un moment dat) Moldo-
va. Muzica «de mahala» a fost intru inceput rodul fuziunii unor straturi relativ clar cir-
cumscrise stilistic: muzica rurald din Muntenia, muzica de curte (turcd, apoi fanariota),
muzica mai veche sau mai noud din periferia Bucurestiului si a celorlalte urbe valahe,
muzici occidentale de largd popularitate in Principate intr-un moment istoric sau altul.
Procesul de formare s-a declansat in targuri si orase de mai bine de doud veacuri, desi
ritmul sdu a fost in general net mai accelerat in acest secol si indeosebi in ultimele doud-
trei decenii. «Muzica de mahala» s-a perpetuat in secolul XIX, iar in prima jumatate a
veacului in curs a atins o perfectiune «clasica» cunoscuta noud mai mult decét din relatari.
Ea si-a perpetuat traseul incorporand din mers toate noutatile sonore de sorginte urbana.
Fuziunile sunt si au fost intotdeauna firesti, indeosebi cele ale elementelor de sursa bal-
canica. Trdim cu totii in aceeasi larga arie culturald, in care evenimente sociale, politice
si economice au favorizat si favorizeaza necontenit imixiunile muzicale: suzeranitatea
turceascd, domniile fanariote, razboaiele, pastoritul transhumant, relatiile negustoresti
(incepand cu comercializarea produselor oii si sfarsind cu «micul trafic» de granitd),
apartenenta la acelasi «lagar socialist» etc.

Prin anii ‘70-’80, muzica de mahala romaneasca a facut pasi decisi catre: muzica de
larg consum din Banatul sarbesc, muzica bulgdreascd, macedoneand, greceasca etc. «de
nuntd»4 si de petrecere citadind, muzica filmelor indiene, alte muzici din Orientul Mijlociu
si din aria mediteraneand. Pe la inceputul anilor ‘90, ea a inceput sa preia masiv elemente
de muzicd populard «turceascd» — 0 muzicd importata de comerciantii zilei o data cu alte
produse ieftine ale Istanbulului.

Pana nu de mult, asimildrile erau motivate si facilitate de compatibilitdti, chiar inrudiri
muzicale. Azi insd «muzica de mahala» este penetratd si de muzica pop si alte tipuri de
muzici tineresti de divertisment de provenientd occidentald, situate la distante stilistice mai
degrabd importante. Nu este insd mai putin adevarat ca absorbtiile din perimetrul balcanic
sunt in continuare de departe cele mai consistente, mai frapante, mai caracterizante. S-a
ndscut astfel «noua muzica de mahala», care metiseazd muzici din sud-estul Europei si

4 Donna Buchanan, /aerm, p. 200. Sintagma «wedding music» («svatbarska muzika») este folositd
si de autorii Timothy Rice si Carol Silverman, in acelasi volum.
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Orientului Mijlociu (in versiunile lor cele mai modernizate) si muzici occidentale de con-
sum.

Conotatia sa romaneascd este destul de aproximativd, dar rareori cu desavarsire
absentd. Este drept cd, dupd observatia mea, «<noua muzica de mahala» din Romania se
transforma pulsatoriu: mai intdi, ea traverseaza o perioadd de absorbtii explicite dintr-o
altd culturd muzicald, dupd care urmeaza o scurtd perioada de «stabilizare», in care cono-
tatia strdind se toceste, absorbtia se transforma in asimilare.

M-am deprins, de cativa ani sd numesc aceastd muzicd «pan-balcanicd»5, pentru ca,
in tot perimetrul balcanic, ea e una si aceeasi, cu «teritorializari» stilistice mai mult sau
mai putin intense. Interesant e ca fiecare dintre popoarele sau grupurile etnice care o
vehiculeaza este tentat sd o atribuie unui popor vecin. Fiecare accepta ca ea nu este pro-
dusul unui act de creatie pe care il pot atribui integral neamului lor. Aceasta acceptare
este modul oamenilor de rand de a constientiza metisarea sau creolizarea muzicilor din
aria culturala balcanica.

«Noua muzicd de mahala» sau «muzica pan-balcanica» din Oborul nostru este exe-
cutatd de obicei de mici ansambluri de muzicieni profesionisti (tarafuri de ldutari), cu clar-
inete, saxofoane, acordeoane, diverse tipuri de tobe si tot felul de alte instrumente elec-
tronice sau amenajate astfel incat sa poata fi conectate la statii de amplificare: viori elec-
tronice, chitare bas si de armonie, sintetizatoare. Ea este cantatd «in direct» in cursul
petrecerilor populare ale taranilor si mahalagiilor (indeosebi la nunti, botezuri si cumetrii)
si in spectacole. Vehicularea sa cea mai masivd se face insd prin inregistrdri pe casete,
care se pun in vanzare prin piete, trguri, Tn magazine de duzind si chiar pe trotuare.
Oamenii cumpdra casetele si le pun «sa curgd» mai tot timpul: in casa, la muncd, in tren,
autobuz sau masing, in alte locuri publice. Duminica, tdranii isi scot casetofoanele pe prispa
si le pun sd cante la intensitatea maxima, pentru placerea lor, dar si pentru a-si epata
Vecinii.

«Muzica pan-balcanicd» e, simultan sau alternativ, dinamicd, lascivd, pasionald. Can-
tecele vocale au texte poetice prozaice sau chiar vulgare, dar foarte ferm ancorate in eveni-
mentele si preocupdrile oamenilor de rand ai zilei. Versurile lirice deplang instrdinarea
de sat sau exalta afectiunea familiald si cdminul securizant (copilasii care trebuie cres-
cuti cum se cuvine, pdrintii varstnici care trebuie iubiti si ajutati pana la moarte, casa cu
micile ei conforturi si cu nelipsitul televizor, bautura cotidiand si chefurile intre neamuri
si prieteni etc.). Versurile epice nareaza fapte senzationale de ultima ord: incendii, acci-
dente, cataclisme naturale, rivalitati si conflicte interpersonale uneori sdngeroase, drame
iscate din legdturi de dragoste interzise. Au apdrut chiar si cateva cantdri despre revolutia
din decembrie 1989; dar, pe de o parte, ele au fost mai legate de formele muzicale
traditionale, iar pe de altd parte au iesit repede din circulatie din pricina dezinteresului
oamenilor comuni pentru politica. Cantecele din ultimii 5-6 ani se referd si la avatarurile
capitalismului salbatic care tocmai s-a instalat in Romania: afaceri, negocieri, sponsori,
furtisaguri, Tnseldciuni si mituiri, procese si puscarii. Sonorizdrile ansamblurilor execu-
tante sau ale casetofoanelor care reproduc aceastd muzica sunt de cea mai proasta cal-
itate, asa incat totul sund puternic, murdar si obositor.

5 Am fost placut surprinsa sd constat ca etnomuzicologul finlandez Vessa Kurkella desemneaza
aceastd muzicd prin aceeasi sintagma: «muzica pan-balcanica» (intr-o conversatie particulard, 1996).
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Clasele cultivate din Romania detestd aceasta muzicd din mai multe motive: plati-
tudinea melodiilor, stridenta nducitoare a sonoritatilor, prozaismul fard masura al ver-
surilor, ambiguitatea identitatii sale etnice (care contrasteaza cu omogenitatea si identi-
tatea pronuntate pe care le etaleazd atat muzica tardneasca genuind cat si muzica folcloricd
oficiald). Nationalistii virulenti o blameaza ca fiind «{igdneascd». O intreaga categorie de
etnomuzicologi occidentali — si anume cei care au decis ca orice muzicd poate si chiar
trebuie s fie atribuitd celor care o interpreteaza — o considerd de asemeni tiganeasca.
Opinia mea Tn aceasta privintd e incd insuficient de conturatd, si in orice caz este prob-
abil «incorectd politic» din perspectiva occidentald, asa incat nu risc sa o exprim aici.
Pot sd afirm insd cd, intr-adevdr, noua muzica de mahala sau muzica pan-balcanica este
interpretatd de cele mai multe ori — dar nicidecum n exclusivitate — de muzicienii profe-
sionisti tigani. Dar consumatorii ei sunt toti locuitorii tarii, romani, tigani, maghiari sau
orice altceva.

Muzica pan-balcanicd este prin urmare muzica de traditie orald care domind in Roma-
nia de azi, ca de altfel in toate tarile din perimetrul balcanic. Ea este — citdndu-i pe autorii
recentului volum World Musre. The Hough Guide— muzica a patru cincimi dintre
locuitorii lumii. Or, dupd cum afirma acestia in /7otfo-ul cértii, «four fifth of the world
cannot be wrong»; cu alte cuvinte, cei care o apreciazd sunt prea numerosi ca s se poatd
insela (subinteles: asupra valorii ei). Intr-un fel, autorii sunt niste populisti ipocriti si ridi-
coli: adevarurile mari nu sunt decat prin accident cele ale multimilor. intr-un fel, ei au
dreptate: patru cincimi inseamnd o gramada de oameni, ale cdror voci suna gdlagios in
concertul democratic al lumii si al tarii. Cincimea rdmasd — compusad din intelectuali si
din alte categorii de oameni cu instructie mai inaltd si ceva mai europeand — o detestd
din convingerea cd e un produs subcultural deplorabil. Motivele adanci ale animozitatii
lor nu sunt doar de ordin estetic, ci si ideologic (intre ele, retinerile fatd de tigani joacd
un rol important). Dar nu intentionez sd le discut aici. Oricum, dupa observatiile mele,

ratiunile estetice ale repulsiei lor cantdresc de departe cel mai greu.
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